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Актуелна литургијска обнова суочава се са низом наслеђених проблема на пољу 
богослужбене праксе.* Постојећа пракса веома често доводи у питање богослов
ски смисао појединих чинова1 али, неретко, оправдани богословски ставови бива
ју мотиви за неприкладне интервенције у постојећим свештеним обредима. След
ствено томе, долази до појаве да се на некритичан и, углавном, неадекватан начин 
савршавају поједине свете тајне. Један од примера јесте савршавање крштења и 
миропомазања или свете тајне брака у склопу Литургије.2 Са друге стране, јавља
ју се примери савршавања „свете тајне брака“ другобрачних супружника или ме
шовитог брака, то јест брака православног супружника са инославном супружни
цом или обратно. 

О првом проблему – неадекватном начину савршавања крштења и брака у 
склопу Литургије – већ је било речи3. Пажњу ћемо овом приликом усредсредити 
на проблем црквеног склапања другог и мешовитог брака. 

Да бисмо схватили суштину проблема који се пред нама налази, неопходно је 
осврнути се на брак као на свету тајну, прецизније речено: на свезу брачне зајед
нице – мушкарца и жене – и Цркве. Познато је да Црква одувек третира брак као 
једну од светих тајни, коју апостол Павле, назива великом тајном – τό μυστήριον 
τοῦτο μέγα ἐστίν (Еф 5, 32), те да је из тог разлога у Цркви установљена посебна 

* Овај рад је настао у оквиру пројекта бр. 149037А („Српска теологија у двадесетом веку“), који 
финансира Министарство науке и заштите животне средине Републике Србије.

1 Овде имамо у виду валидност обредâ, па и светих тајни, који се обављају над особама које не 
живе целовит црквени живот, или је пак сама намена појединих обреда ствар приватних разлога због 
којих неко тражи „интервенцију“ свештеника, односно Цркве. Ако свештени обред, према тврђењу 
Ареопагита, не води ка Једном (Евхаристији, односно ка Христу), онда такав чин остаје недовршен 
– несавршен (Види: Διονυσίου Ἀρεοπαγίτου, Περὶ ἐκκλησιαστικῆς ἱεραρχίας, Γ΄α΄, ΕΠΕ 3, 366). Ради 
сликовитијег описа самог проблема, наводимо пример особа које после крштења не живе црквеним 
животом, иако се понекад декларишу као хришћани. Истоветан случај имамо и са венчањима, а о са
хранама и поменима за упокојене да и не говоримо. 

2 Више о овоме види: Н. Милошевић, О начину савршавања светих тајни, у: Богословље LXVII, 
свеска 1, Београд (2008), 32–42. 

3 Исто.
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аколутија за савршавање те свете тајне.4 Исто тако, знамо да је Господ установио 
брак при стварању прародитеља: 

И створи Бог човека по лику Божијем створи га, мушко и женско створи их. И благо
слови их Бог, говорећи: „Растите и множите се“ (Пост 1, 27–28) и: И рече Господ Бог: 
„Није добро да човек буде сам: да му створимо помоћника по њему“... И наведе Господ 
Бог иступ (тврд сан) на Адама и он заспа; и узе једно од ребара његових и попуни месо 
место њега. И изгради Господ Бог ребро, које узе од Адама, у жену, и доведе је Адаму. И 
рече Адам: „Ово је сада кост од костију мојих и тело од тела мога. Она ће се назвати 
жена, јер је од мужа свога узета она“. Ради тога оставиће човек оца свога и матер и 
прилепиће се жени својој, и биће двоје у једно тело (Пост 2, 18–24);

 као и то да се сама природа брака доводи у везу са падом првосазданих5: 
И позна Адам жену своју, и зачевши роди Каина (Пост 4, 1). 

Ова двострука садржина или природа брака: оног у рају и овог у палом ста
њу, опредељује и саму судбину брачних односа у историји. Брак у рају препознаје
мо као богоустановљену природну везу мужа и жене који су у једном телу. Таквим 
он остаје и после пада, али склоност ка греху против божанског и против природ
ног чини садржину брака знатно различитом од оне првобитне – у рају. Дакле, брак 
који је природна веза мушкарца и жене као такав јесте установа Божанскога права6. 

У наше дане често се може чути тврђење да је законит само онај брак који је 
склопљен у Православној Цркви, док се сваки други „брак“ третира као блуд7. Ова
кву квалификацију брака Црква никада није прихватала, већ је, дијаметрално су
протно од тога, примајући у своју заједницу целе породице признавала и у њима 
постојеће бракове. Сведочанства из Дела апостолских (16,15) о крштењу Лидије и 
њезиног целог дома, као и у Првој Коринћанима (1,16) о крштењу Стефаниновом и 
његовог дома, могли би да представљају и најаутентичније примере поменутог од
носа према браковима склопљеним изван Цркве8. У оба ова случаја нема ни трага о 
евентуалном накнадном благослову постојећих бракова. Да је неким случајем и по

4 Види: Велики Требник, превео са грчког и црквенословенског архимандрит др Јустин С. Поповић, 
Манастир Ћелије 1958, 37–47.

5 Ср. Παναγιώτη Σκαλτσὴ, Γάμος καὶ θεία Λειτουργία, Θεσσαλονίκη 1998, 83.
6 Ср. Παντελεήμονος Ροδοπούλου, „Ὁ γάμος καὶ ἡ δικαιοδοσία εἰς τὰ κατ΄αὐτόν ἰδίᾳ ἐν Ἑλλάδι“, у 

тому: Μελέται Α΄, Θεσσαλονίκη 1993, 215, Νέναντ Μιλόσεβιτς, Ἡ Θεία εὐχαριστία ὡς κέντρον τῆς Θείας 
λατρείας, Θεσσαλονίκη 2001, 139. „Брак је веза мужа и жене, удружење за цео живот, заједница божан
ског и човечијег права“. (Βασιλικὰ, βιβλ. 28, τίτ. 4, θέμα 1, ὑπὸ Ι. Ζέπου, том: Γ΄, 353). Ова Модестинова 
дефиниција брака уврштена је и у канонске зборнике. (Μ. Βλάσταρη, Σύνταγμα κατὰ στοιχεῖον, Γ΄, Β΄, у: 
Ράλλη-Ποτλή, Σύνταγμα τῶν θείων καὶ ἱερῶν κανόνων, том ΣΤ΄, Ἀθῆναι 1855, 153). Види: , Π. Σκαλτσὴ, 
нав. дело, 56.

7 Под „сваким другим браком“ подразумевамо оне бракове који су склопљени сагласно установи 
Божанскога и природнога права. Овакво мишљење не представља никакву новину јер је већ Лав Му
дри (893. године) својом 89. Новелом одредио да је законит само онај брак који је Црквом благословен 
(Βασιλικὰ, том: Γ΄, 355). Ипак, оваква одредба је важила само за слободне грађане, док су робови на
ставили да склапају само грађански брак. (Види: Βσιλικά, том: Α΄, 92).

8 Узгред речено, наведена два примера се узимају као најјача сведочанства о изворности кршта
вања мале деце. Ср. Н. Милошевић, нав. дело, фуснота број 8, 36. Овде треба нагласити да се кроз 
тајну ступања у Цркву – тајну хришћанске иницијације, уцрковљује целокупан човек, па самим тим 
и његова брачност. 
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стојао другачији однос Цркве према нехришћанском браку, готово је сигурно да би 
таква вест била објављена. Наредни пример из Прве Посланице Коринћанима јесте 
веома снажно сведочанство о помињаном односу Цркве према браку једног супру
жника – који постаје хришћанин, и другог – који остаје изван црквене заједнице. 

И ако нека жена има мужа неверујућег и он се приволи да живи с њом, нека га не оста
вља. Јер се неверујући муж посвети женом, и жена неверујућа посвети се мужем (1Кор 
7, 13–14).

Међутим, црквени брак се битно разликује од нецрквеног. Постојећа природ
на димензија брака није једини моменат који заокупља бригу Цркве, због тога што 
она издвојена од целовитог смисла ове тајне не чини брак различитим од нецркве
них бракова.9 Поред тога што је сваки природни брак установа Божанскога права, 
он је за Цркву још и света тајна. То значи да онај брак који почива на природном 
и Божанском праву у својој бити јесте тајна (μυστήριον), у оном смислу у којем 
и живот сваког човека јесте тајна. Но, уцрковљени брак Црква третира као свету 
тајну која је слика Њеног сједињења са Христом у једно Тело10. Овде смо намер
но употребили термин уцрковљен јер он, по нашем мишљењу, веома добро дефи
нише сами смисао свих светих тајни, а нарочито тајне брака. Уцрковљено сједиње
ње двоје супружника у једно тело, које представља слику сједињења Христа и Цр
кве у једно Тело, за Светога Павла и за Цркву јесте велика тајна. Веома комплек
сна Павлова формулација: Ἐγὼ δὲ λέγω εἰς Χριστὸν καὶ εἰς τὴν ἐκκλησίαν (Еф 5, 
32), која може да значи: а ја говорим о Христу и о Цркви, а за коју су се и опреде
лили наши преводиоци Светога Писма, истовремено може да се разуме и на сле
дећи начин – и о Христу и о Цркви; и за Христа и за Цркву; и ради Христа и ради 
Цркве; и Христу и Цркви; али може да значи и у Христа и у Цркву. Штавише, мо
же да подразумева и све ово заједно. У наведеној Павловој формулацији разоткри
ва се суштина тајинствености црквенога брака. Мишљења смо да овом приликом 
није потребно даље продубљивање теологије брака. Имајући све ово у виду враћа
мо се задатом проблему.

Сходно својој установи и природи, брак је један и непоновљив. Одговарајући 
на провокативна питања фарисеја Господ Исус Христос каже: 

Нисте ли читали да је њих Творац од почетка створио мушко и женско? И рекао: Због 
тога ће оставити човјек оца својега и матер, и прилијепиће се жени својој, и биће дво
је (у) једно тијело. Тако да нијесу више двоје, него једно тијело; а што је Бог саставио 
човјек да не раставља (Мт 19, 4–6). 

Из наведених Спаситељевих речи јасно се види да је брак, како по својој при
роди тако и по заповести Божијој, нераскидив за живота супружникâ. Човек нема 
право да својом вољом раскида брак, али се таква заједница раскида вољом Божи
јом онда када Он позове у вечност једног од супружника:11

9 Ν. Μιλόσεβιτς, нав. дело, 205–206.
10 Ср. Еп. Атанасије, Књига Постања, белешка 2, 24; Београд 2004, 23.
11 Не би се могли сложити са ставовима атинских професора Г. Патроноса (Γεωργ�������������ίου Π. Πατρώ­

νου, Γάμος καὶ ἀγαμία κατὰ τὸν ἀπόστολο Παῦλο, Ἀθήνα 1985, 22) и Г. Фиљаса (Γεωργίου Ν. Φίλια, „Ἡ 
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Јер кад из мртвих васкрсну, нити се жене ни удају него су као анђели на небесима (Мк 
12,25; Мт 22,30; Лк 20,35).

 Из овога проистиче да, осим природног прекида брака, постоји могућност и 
својевољног недозвољеног прекида брачне везе, али и дозвољеног. Одговарајући 
на даље фарисејске провокације у вези са тим, Господ каже: 

Вама је Мојсеј допустио по окорелости срца вашега да отпуштате жене своје; а из по
четка није било тако. А ја вам кажем: Ко отпусти жену своју, осим за прељубу, и оже
ни се другом, чини прељубу; и ко се ожени отпуштеницом, чини прељубу (Мт 19, 8–9). 

Према томе, развод брака је дозвољен само у случају прељубе, док распуште
ницима није дозвољен други брак, као ни ступање у брак са отпуштеницом. Ипак, 
Црква снисходи само у једном случају када је други брак у питању, а то је онда ка
да брак природно престане да постоји, то јест у случају смрти једног од супружни
ка. Сходно таквом питању, Свети Павле вели: 

А неожењенима и удовицама велим: добро им је ако остану као и ја што сам. Ако не мо
гу да се уздржавају, нека се жене и удају; јер је боље женити се и удавати него ли упа
љивати се (1Кор 7, 8–9). 

На основу ових Павлових речи јасно се види да се такав брак дозвољава са
мо као терапеутско средство и ради спречавања већег греха12. 

Да Црква није са одобравањем гледала на други брак (брак удовацâ или ка
да је један супружник удовац или удовица, а други првобрачни), говори и Неокеса
ријски сабор чији 7. канон забрањује свештеницима да учествују на свадбама дру
гобрачних13, те још изричитије наредбе прописане 17. и 18. Апостолским каноном, 
којима се другобрачном забрањује да буде примљен у свешгенички чин14. Лаоди
кијски сабор својим 1. каноном одређује да другобрачни на кратко време буду од
лучени од причешћа15. Четврти канон светог Василија Великог сведочи о томе да 
једни одлучују другобрачне од причешћа на годину дана, а други на две године16. У 

Ἀκολουθία εἰς Δίγαμον“, у зборнику: Ὁ γάμος στὴν Ὀρθόδοξη Ἐκκλησία - Πρακτικά τοῦ Δ΄ Πανελλήνι­
ου λειτουργικοῦ συμποσίου, Ἀθῆναι 2004, 159) да је брак вечан и да се у целости својој наставља у 
есхатону. Пре би се могло рећи да је брак, сходно заједничкој природној вези мужа и жене у једном 
телу, предокушај будућег заједничарења свих спасених у једном Телу – Христовом, те да искључиво 
у таквом светлу поседује есхатолошку димензију. Ср. J. Meyendorff, Γάμος, μιὰ ὀρθόδοξσος προοπτικὴ, 
Ἀθήνα 1983, σελ. 21; Ν. Μιλόσεβιτς, нав. дело, 207. 

12 Кључни разлог неблагонаклоног гледања Цркве на други брак јесте чврст став о нераздвоји
вости првог брака, а што је Бог саставио човјек да не раставља (Мат 19, 4–6). Овај став није у су
протности са нашим претходним ставом (белешка број 12). Природни брак засигурно престаје смрћу 
једног од супружника, али њихово јединство остварено у једном Телу – Христовом, остаје доживотним 
искуством преживелог супружника као предокушај будућег јединства. (Ср. Ἰωάννου Χρυσοστόμου, 
Εἳς νεωτέραν χηρεύσασαν, PG 48, 599–610). Брак је један јер, по речима Григорија Богослова, „ако су 
два Христа, два су и мужа, и две су жене; ако је пак Христос један, једна је глава Цркве и једно је Тело 
и Црква једна. Види: Γρηγορίου Θεολόγου, Λόγος ΛΖ΄, Εἳς τὸ ρητὸν τοῦ Εὐαγγελίου „Ὅτε ἐτέλεσεν ὁ 
Ἰησοῦς τοὺς λόγους τούτους“ καὶ τὰ ἑξῆς,8,ΕΠΕ 5, 438. 

13 Ράλη-Ποτλῆ,Σύνταγμα, том Γ΄, 80.
14 Ράλη-Ποτλῆ, Σύνταγμα, том Β΄, 23–25. 
15 Ράλη-Ποτλῆ, Σύνταγμα, том Γ΄, 171.
16 Ράλη-Ποτλῆ, Σύνταγμα, τ. Δ΄, 102.
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2. правилу Никифора Исповедника (+829) прописује се да се другобрачни не вен
чавају, већ да им се забрањује причешћивање у периоду од две године17. 

Чврсте ставове о непожељности другога брака изражавају и многи оци и учи
тељи Цркве. Тако се Јустин Мученик и Философ категорички изјашњава против 
развода првог брака и ступања у други, сматрајући га грехом18. Слично Јустину, 
изјашњава се и други ранохришћански апологета Атинагора, за кога је други брак 
прељуба19, док Климент Александријски други брак назива блудом20. У складу са 
наведеним ставовима налази се и Оригенов, који сматра да нас други брак, штави
ше, ставља изван Царства Божијег21. Григорије Богослов види први брак као „за
конски“, а други као „снисхођење“ (συγχώρησις)22. За Григорија Ниског, брак је је
дан „као што је рођење једно и смрт једна“23. 

Упркос оваквим ставовима светих отаца и канонских одредби (али тек после 
преласка установе брака у потпуну надлежност Цркве - a познато је како је до тога 
дошло)24, Црква је била принуђена да усвоји нека правила која су била у сукобу са 
установом Божанскога права и њеним позитивним законодавством. С тим у вези, 
већ од раног 11. века срећемо и специјализоване аколутије за другобрачне25. Нај
старија сведочанства о аколутији за другобрачне26 налазимо у Евхологиону Пари
ске националне библиотеке – Coislin №213 из 1207. и Синајске библиотеке № 973 
из 1153. Чин је састављен само из две молитве, и то – Молитве благослова супру
жника: Господе Боже наш, који си заповедио да се сједињује човека са женом..., и 
главопреклоне молитве (отпусне молитве): Који си приклонио небеса...

У Евхологиону Манастира Пантократора на Атону № 149 из 15. века пронала
зимо одредбу да, ако је једно од супружника чедно, онда се само над њиме или над 
њом говори молитва венаца, а над удовицом или удовцем се не говори,27 „јер само 
је један венац начинио Господ за једнобрачне, а не за двобрачне“. А Евхологион би

17 Ράλη-Ποτλῆ, Σύνταγμα, τ. Δ΄, 427.
18 Ἰουστίνου, Α΄ Ἀπολογία, 15, 5; ΕΠΕ 1, 96. 
19 Ἀθηναγόρας, Πρεσβεία περὶ Χριστιανῶν, 33; ΕΠΕ 2, 218. 
20 Κλήμης ὁ Ἀλεξανδρεὺς, Στρωματτεῖς, Λόγος Β΄, ΕΠΕ 3, 340. 342. 
21 Origenes, Homelia super Lucam 17, 10, SC 87, 360–362. Ср. Γ. Φίλια, нав. дело, 164–165).
22 Γρηγορίου Θεολόγου, Λόγος ΛΖ΄, Εἳς τὸ ρητὸν τοῦ Εὐαγγελίου „Ὅτε ἐτέλεσεν ὁ Ἰησοῦς τοὺς 

λόγους τούτους“ καὶ τὰ ἑξῆς,8,ΕΠΕ 5, 438 .
23 Γρηγορίου Νύσση, Εἰς τὸν βίον ὁσίας Μακρίνης, 5, ЕПЕ 9, 340. О противљењима другом браку од 

стране отаца и учитеља Цркве опширније види: Γ. Φίλια, нав. дело, 161–175. 
24 Ν. Μιλόσεβιτς, Ἡ Θεία εὐχαριστία ὡς κέντρον τῆς Θείας λατρείας, 194.
25 Помени о противљењу Теодора Студита другоме браку императора Константина Шестог (780 

–797), који је савршио извесни свештеник по имену Јосиф (Види: Θεοδώρου Στουδίτου, Ἐπιστολαὶ, Α´, 
ΚΗ´, PG 99, 997D и 1000A), само могу да нам послуже као доказ о односу Цркве у овом периоду према 
другом браку, али не и као траг о постојању посебне аколутије за другобрачне.  

26 Опаска Јована Златоустог, која се односи на савршавање другога брака и невенчавањε друго
брачних, не би могли прихватити као доказ о постојању посебне аколутије за другобрачне већ у то 
време. Пре ће бити да се Златоусти позива на грађанске обичаје (правила) везане за свадбе друго
брачних којим потврђује став Цркве о другом браку као чину достојном „συγγώμης“. Види: Ἰωάννου 
Χρυσοστόμου, Εἳς νεωτέραν χηρεύσασαν, PG 48, 599–610 .

27 По свој прилици је у Цариграду, почев од 13. века, ушао у праксу обичај полагања венаца на 
главе – венчања обоје другобрачних супружника. Види: Ράλη-Ποτλῆ, Σύνταγμα τῶν θείων καὶ ἱερῶν 
κανόνων, том Ε΄, Ἀθῆναι 1855, 441.
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блиотеке Атанасија Атонског № 21 (91) из 1536. године венчава младенце уколико је 
један од супружника првобрачни. Изненађујуће је сведочанство овог Евхологиона и 
онога из Библиотеке Светога Гроба у Константинопољу № 134 (593) из 16. века, који 
предвиђају причешћивање другобрачних при чину склапања брака, што би предста
вљало и најгрубљи прекршај црквеног законодавства. Изостављајући причешћива
ње оних који ступају у други брак, ова пракса преживљава у нашој помесној Цркви. 
Иако Устав СПЦ и Брачна правила не регулишу такву могућност, у пракси се брак 
првобрачног и другобрачног обавља венчањем по чину за првобрачне.

Имајући у виду да је брак установа Божанскога права, као и то да се канонске 
одредбе подвргавају краткорочном, једногодишњем или двогодишњем одлучењу 
од Светог Причешћа, то јест од Цркве, не постоји никаква могућност да се други 
брак склапа у Цркви па чак ни у форми покајничког чина, за какву слови актуелна 
аколутија за другобрачне. Јер, према давно забележеним речима Папе Келестина I 
(402–417), а које су изречене у вези са светом тајном јелеосвећења, над покајници
ма се не може савршити ни једна друга света тајна28. 

Пређимо сада на питање мешовитог брака. Савременим брачним правилима 
се посредно дозвољава мешовити брак у Православној Цркви, уз писмену обавезу 
супружника да ће деца из таквог брака бити крштена у Православној Цркви, те да 
ће бити васпитавана у духу Православља29. Међутим, канонске одредбе Цркве та
кву могућност забрањују. Четврти васељенски сабор 14. каноном одређује да ни
ко од чтецâ и појацâ „не може узети жену неправославну“, те да они „који су из та
квог брака већ стекли децу...“ и крстили су их код јеретикâ, треба да их „приведу у 
заједништво (=општење) Католичанске Цркве“, као и да таква деца не могу више 
бити крштавана код јеретика нити могу сјединити брак са јеретиком или Јудејцем 
или Јелином (незнабошцем) 30. Петошести васељенски сабор 72. каноном не дозво
љава православном хришћанину да се жени са женом јеретиком или обратно, те та
кав брак сматра ништавним и незаконитим, што за последицу има одлучење; док у 
случају мешовите брачне заједнице између верујућег и неверујуће или обрнуто, не 
дозвољава развод, ослањајући се на већ поменуте речи Апостола Павла31. Лаоди
кијски сабор 10. каноном наглашава да „чланови Цркве не треба индиферентно (= 
безразлично) да своју децу сједињују у брак са јеретицима“32, а 31. каноном допу
њује изречено тиме да „не треба ни са једним јеретиком брак склапати, или (за је
ретике) давати синове или кћери, него их пре треба узимати, ако обећају да ће по
стати хришћани“33. Картагински сабор 21. каноном недвосмислено истиче да „деца 
клирикâ не ступају у брак са многобошцима или јеретицима“34. 

28 Види: Epistolae et decreta, XXV, PL 20, 559–561.
29 Брачна правила СПЦ са поступком за црквене судове, Издавачко и књижарско предузеће „Геца 

Кон“, Београд 1938, 86. 
30 Свештени Канони Цркве, превод са грчког и словенског епископа Атанасија Јевтића, Београд 

2005, 111–112. (Ράλη-Ποτλῆ,Σύνταγμα, том Β΄, 225–226).
31 Исто, 180–181. (Ράλη-Ποτλῆ, Σύνταγμα, том Β΄, 471–472).
32 Исто, 291. (Ράλη-Ποτλῆ, Σύνταγμα, том Γ΄, 180).
33 Исто, 295. (Ράλη-Ποτλῆ, Σύνταγμα, том Γ΄,198).
34 Исто, 326. (Ράλη-Ποτλῆ, Σύνταγμα, том Γ΄,364).
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Осим тога што постоји јасно и прецизно опредељење Цркве по питању ме
шовитих бракова, она је, у периоду после преузимања потпуне надлежности над 
браком у Ромејској империји,35 била суочена са неизбежним проблемима. Осим 
склапања другог, па и трећег брака, пред Црквом се појављује још и проблематика 
мешовитог брака36. Иако се, на први поглед, ова два типа брака међусобно разли
кују по карактеру, према њима се, у суштини, пројављује готово истоветан однос 
Цркве. Ако се мешовити брак посматра из спољашњег угла, долази се до закључ
ка да се таквим браком не нарушава ни Божанска установа ни природна садржи
на брачне заједнице. Ипак, он и као такав остаје за Цркву непотпун – недовршен, 
из простог разлога што не постоји могућност његовог уцрковљења. Један право
славни супружник, који ступа у природни брак са инославном супругом, сједињује 
се у једно тело, али то сједињење не бива слика Христа и Цркве, нити се оно мо
же светотајински остварити у Цркви, зато што супружници, бивајући сједињени у 
једно физичко тело, остају у црквеном расколу. Немогућност заједничког учество
вања двоје супружника у Светој Евхаристији, спречава их да у таквом браку буду 
сједињени у једно Тело Христа и Цркве37. Дакле, брак који је склопљен пред гра
ђанским органима јесте законит и представља установу Божанскога и природнога 
права, али не бива Светом тајном Цркве. 

Имајући све ово у виду и, истовремено, бивајући принуђена да толерише фе
номен другог и мешовитог брака, Црква је покушала да нађе решење – одвајањeм 
брака од Литургије и устројавањем аколутије за оне који ступају у брачну заједни
цу, а касније и нарочитог последовања за другобрачне. Таквим решењем се учешће 
Цркве у склапању другобрачних и мешовитих бракова сматрало допуштеним38. 
Овде стижемо до једног изузетно комплексног момента, који се не тиче само све
те тајне брака, већ се односи на целокупно еклисиолошко и богословско поимање 
светих тајни. Не упуштајући се у расправу око постављеног проблема, овом при
ликом ћемо само изложити закључак до којег смо дошли током ранијих истражи
вања39. Наиме, првобитна снажна свест о нераздвојивости светих тајни и Евхари
стије доприносила је да се појединачно обављање светих тајни посредно везује за 
Свету Евхаристију40. Но, током историје, захваљујући разним спољашњим утица

35 Види белешку 8. Године 1092. године аутократор Алексеј Комнен проширио је правило обаве
зности црквеног брака на све сталеже у империји. (Види: Βασιλικὰ, том Γ΄, 310–675, и Валсамоново 
тумачење 85. канона Τрулског сабора, у: Ράλη-Ποτλῆ, Σύνταγμα, том Β΄, 500).

36 „Број мешовитих бракова се умножио после 10. века и постао је, по свој прилици, уобичајен 
феномен након 13. века“ (Δ. Κωνσταντέλου, Γάμος, σεξουαλικότητα καί ἀγαμία, Θεσσαλονίκη 1986, 73). 
Када већ говоримо о проблематици другог и мешовитог брака, поменимо још и феномен развода брака 
као једне новине у овом периоду, са којим се Црква морала ухватити у коштац, одустајући од својих 
начелних ставова о браку као нераздвојивој заједници мужа и жене. 

37 Иако се у канонском предању нигде експлицитно не помиње мешовити брак, они канони који 
забрањују молитвено општење са инославнима или Јеврејима итекако се односе на супружнике који 
су у мешовитом браку. 

38 Ν. Μιλόσεβιτς, Ἡ Θεία εὐχαριστία ὡς κέντρον τῆς Θείας λατρείας, 194–196.
39 О овоме више види у: Ν. Μιλόσεβιτς, исто, 99–103. и 193–203.
40 Тајне су се савршавале непосредно пред почетак недељне или празничне Литургије, како би се 

иницирани причестили на Литургији која је следила, или је, по окончању Литургије, чувано причешће 
како би се иницирани причестили у наставку тајне која се савршавала. Алтернативно решење било је 
да се иницирани, после савршене свете тајне, причешћују на првој недељној или празничној Литурги
ји. У вези са овим види: Ν. Μιλόσεβιτς, исто.
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јима, свете тајне и обреди су доживљавани као посебни и себи довољни молитве
ни догађаји. Ово друго становиште је, без икакве сумње, имало одлучујућу улогу у 
напуштању првобитних строгих ставова Цркве по питању савршавања светих тај
ни и на примерима другог и мешовитог брака. 

Закључак овога истраживања је недвосмислен. Другобрачници и супружни
ци из мешовитог брака не могу да склапају црквене бракове. Први – због покајнич
ког статуса, односно одлучења, а други – због немогућности евхаристијског оп
штења, односно заједничког општења у једном Телу са Христом и са Црквом! Пре
ма томе, из овога јасно произилази да не постоји могућност, а ни потреба, за устро
јавањем посебне аколутије за мешовити брак, док постојеће аколутије за друго
брачне треба ставити ван функције. Имајући, пак, у виду околности у којима живе 
савремени хришћани, те старајући се о спасењу сваке људске личности, Цркви је
дино преостаје да у оба случаја (другог и мешовитог брака) примени крајњу ико
номију – да препусти надлежност таквим браковима грађанским органима, a по
том да појединачно прими супружнике као покајнике41. Сходно светим канонима, 
после краткотрајне епитимије, другобрачне треба враћати у црквено општење кроз 
тајну покајања. Исто тако треба поступати и са православним супружником из ме
шовитог брака, уз толерисање такве брачне везе и наду да ће се, по речима Апо
стола народâ, неверујући муж посветити женом, и жена неверујућа посветити 
мужем (1Кор 7, 14). Било какво додатно снисхођење сматрамо штетним по Цркву, 
али и по саме супружнике. 

41 У случају мешовитог брака кроз покајање се прима у општење само Православни супружник.


