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Сажетак: Први део рада разматра символику коју налазимо у Постању, стварање Еве 
из Адамовог ребра, у којој су оци видели стварање Цркве. Библијске праслике башти
не основу светоотачке мисли о Цркви. Оне нас воде ка коренима који касније постају 
историјска реалност — култна заједница изабраног народа, конституисана кроз сабра
ње на Синају. Сабрање које се сазива од стране Јахвеа ради објаве Закона и приношења 
жртве, постаје норматив еклисиолошке стварности у Старом Завету. Предање користи 
израз lh'ÞQ', кахал, да би изразило природу заједнице и чина. Септуагинта преводи тер
мин кахал изразом ἐκκλησία, Црква. Главни део рада разматра сабрање Кахала у књига
ма Старог Завета, историјске услове у којима се одвијају као и конститутивне елемен
те сабрања старозаветне Цркве. Фреквентност појма пре свега упућује на Књигу Поно
вљених Закона, Књиге Дневника и Давидов Псалтир. Ова предања израз кахал садрже у 
свом изворном значењу, у највећем броју случајева — у контексту богослужбеног и све
тог. У епохи Новог Завета, када је реч о Цркви Христовој, налазимо исте елементе у од
носу на старозаветну еклисиологију, с тим што је главни садржај свих елемената везан 
за Месију, Господа Исуса Христа.  

Кључне речи: символизам, савез, сабрање, lh'ÞQ (кахал), Закон, жртва, старозаветна 
предања, ἐκκλησία (Црква).  

1. Увод

Помало заборављена теологија златног светоотачког периода у делима типичних 
представника антиохијске школе Светог Јована Златоустог1 и Светог Јефрема Си

1 „Потекоше из ребара вода и крв.“ Немој, драги мој, олако да прођеш мимо свете Тајне. Јер ја имам 
да ти дам још једно објашњење ове Тајне. Рекао сам да су она крв и она вода символи крштења и светих 
Тајни. Црква се из тога двога родила бањом новог рођења и обновљења Духом Светим (Тит. 3, 5), то јест 
крштењем и светим Тајнама. Символи крштења и светих Тајни произашли су, дакле, из ребара. След
ствено томе, Христос је из својих ребара саздао Цркву, баш као што је и Еву саздао из Адамовог ре
бра. Зато и Мојсеј, описујући стварање првог човека, каже: Кост од мојих кости, и тело од мога тела 
(1. Мој. 2, 23), посредно нам указујући на ребро Господње. Као што је Бог тада узео ребро и саздао же
ну, тако нам је Христос дао крв и воду из свог ребра и саздао Цркву.“, Saint Jean Chrysostome, Huit caté­
chèses baptismales, Sources Chrétiennes, Cerf, Paris, 1957, стр. 161, 162. Превод преузет из Свети Јован Зла
тоусти, Катихезе, Јовањски Пут, Београд, 2008, стр. 42. 

 „И оно што су управо учинили Јевреји, једном лошом намером и једним страшним злом, доказана је 
и потврђена истина пророштва које говори: „Погледаше на Онога кога прободоше“ (Зах. 12, 10). И ово 
безбожничко дело није само послужило за испуњење пророштва, него такође да докаже у наставку не
вернима, као Томи и осталима, истинитост Распећа и Васкрсења Христовог. И шта више још, тиме се 
испуњава једна велика и неизрецива тајна: јер „изиђоше крв и вода“ (Јн. 19, 34) . Ово место није без раз
лога или случајно да су ова два извора потекли из отварања светог ребра Спаситеља: од њих је саздана 
Црква. Они који су примили свето крштење, слушајући добро оно што кажем: они који су препорође
ни водом, и који су храњени овом крвљу и овим телом. Од овог радосног и благодатног извора из ко
га су потекле наша тајинства и наше свете тајне, како би, пошто се приближите страшној Чаши, ви тo 
исто могли пити из овог светог ребра.“, Свети Јован Златоусти, Омилије на Свето Јеванђеље по Јовану, 
Омилија 85, текст преузет са http://www.abbaye-saint-benoit.ch/saints/chrysostome/jean/087.htm, сајт кон
султован 16. априла 2010, у осамнаест часова и пет минута. 
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рина о стварању Цркве на Крсту из Христовог ребра (Јн. 19, 34) данас у еклисио
логији не заузима место које јој припада. Стварање Еве из Адамовог ребра (1. Мој. 
2, 21-23) је догађај који је по мишљењу ових светитеља прва старозаветна прасли
ка стварања Цркве. Виђење два Адама, где се од тела обојице рађа мајка свих жи
вих Старог и Новог Завета (= Ева и Невеста Христова, Црква) у теологији антио
хијских Отаца доживљава своје богословско утемељење. Господ пушта сан на но
вог Адама у догађају Његовог самоприношења на Крст. У тренутку када буде био 
прободен, из Његовог ребра ће се родити Невеста, света заједница Цркве. Ново­
створени храм, Тело Господа Христа2. Црква је приказана у виду крви и воде ( = Кр
штење и Евхаристија). Један од римских војника својим копљем отвара ребро Но
вог Адама и од Господа се рађа Црква и истовремено од Њега бива прихваћена у за
једницу Свете Тројице.

 „Кроз Твоја ребра, прободена копљем, ушао сам у рај заштићен копљем (Пост. 3, 24). У рај улазимо по
средством ребара прободених копљем, као што смо и из раја изашли посредством ребра узетог из (Ада
мовог) бедра. Будући да је огањ, који је пламтео у Адаму, потицао из његовог бедра, бедро другог Ада
ма било је откривено и из њега је истекао поток воде који је угасио огањ првог Адама. Зли посредник је 
у људима распламсао огањ, а од доброг Посредника потекла је вода која је угасила тај огањ. Не постоји 
ништа горе од онога, који је обмануо Адама, који му ничим није нашкодио и нико други се не може по
ставити поред њега, осим онога који је након смрти пробо ребра Господња. Дакле, злоба је била побеђе
на посредством онога чиме је победила. Истекла је крв, која нас је ослободила од робовања смрти, али је 
истекла и вода, да би сви, који приступају Његовој спасоносној крви могли да се оперу од робовања по
року коме су били потчињени. Изашли су крв и вода, који означавају и Цркву Христову, саздану на Ње
му, слично као што је из Адамовог бедра била узета његова жена. Адамово бедро је његова жена, а крв 
Господња је Његова Црква. Из Адамовог бедра изашла је смрт, а из бедра Господњег живот.“, Ephrem de 
Nisibe, Commentaire de l’Evangile Concordant ou Diatessaron, Sources Chrétiennes, Cerf, Paris, 1966, стр. 379, 380. 

 На Западу, Свети Августин такође у овом догађају види настајање Цркве мада се не изражава тако 
експлицитно као Свети Јован Златоусти. Он у својој стодвадесетој омилији на Свето Јеванђеље по Јо
вану о истом догађају каже: „Дођоше, дакле, војници, и првом пребише ноге потом другоме који је био 
распет с њим; А дошавши до Исуса, видевши га већ мртвог, не пребише му ноге, него му један од војни­
ка отвори ребро копљем и одмах одатле изиђе крв и вода (Јн. 19, 32-34). Јеванђелист је употребио један 
значајан глагол. Није рекао: удари, рани његово ребро или нешто слично. Рекао је: отвори, да назначи 
да у ребру Исусовом беху као отворена врата живота, одакле потекоше свете тајне Цркве, без којих 
се не улази у онај живот који је живот истинити. Ова крв је била проливена за отпуштење грехова; та 
вода блажи путир спасења, и заједно чине пиће и купељ. Ова тајна је била предсказана оним вратима 
за које Ноје имаше заповест да их отвори у боку барке (Пост. 6, 16), зато што улажаше жива бића која 
су требала да се спасу од потопа, са којом је била предизображена Црква. Увек да би предсказала ону 
тајну, прва жена беше створена из бока (слабине) мушкарца који је спавао ( Пост. 2, 22) и беше названа 
живот и мајка живих (Пост. 3, 20). Несумњиво је то била најава једног великог добра, пре великог зла 
сагрешења. Овде други Адам, преклонивши главу, заспа на Крсту јер тако, са крвљу и водом који из
вираше из његовог бока, беше створена Његова Невеста. О смрти, преко које мртви поново задобијају 
живот! Шта има чистије од ове крви? Шта има спасоносније од ове ране?“, Sant Agostino, Commento al 
Vangelo di San Giovanni, Omelia 120, текст преузет са http://www.augustinus.it/italiano/commento_vsg/in
dex2.htm, сајт консултован 19. априла 2010. , у двадесет часова и четрдесет осам минута.  

2 Свети апостол Павле будући фарисеј и дубоко укорењен у предању Старог Завета у својим посла
ницама ће први пут употребити израз Тело Христово (1. Кор. 10, 16; 12, 12; Еф. 4, 12 ). Могуће да је имао 
на уму овакву аналогију виђења ова два догађаја — у предањима Књиге Постања и Јеванђеља по Јова
ну о стварању Еве и стварању Цркве као тела. Свети Оци следе Павла када говоре о Цркви и њеном 
настанку. У малоазијском предању Светог Јована Богослова налазимо опис Цркве као Тела Господњег 
који заузима значајно место у Јеванђељу: „Исус одговори и рече им: Развалите овај храм и за три дана 
ћу га подићи. А Јудеји рекоше: Четрдесет шест година је зидан овај храм, а ти ћеш за три дана да га по
дигнеш? А он говораше о храму Тела свога. Кад пак устаде из мртвих, сетише се ученици његови да ово 
говораше и вероваше Писму и речи коју рече Исус.“ (Јн. 2, 19-22). Такође, у Другој посланици Коринћа­
нима Светог Климента налазимо: „А мислим да вам није непознато да Црква жива јесте Тело Христо
во. Јер вели писмо: Створи Бог човека, мушко и женско (1. Мој. 27): мушко је Христос, а женско Црква. 
А још и књиге Пророка и Апостоли говоре да Црква није од сада, него је од почетка. Јер је била духов
на као и Исус наш, а јави нам се у последње дане да нас спасе. Црква пак, иако је била духовна, јави се у 
телу Христовом, показујући нам да, ако ко од нас њу сачува у телу свом и не поквари је, добиће је у Ду
ху Светом.“, Друга посланица Коринћанима Светог Климента Римског, Дела апостолских ученика, пре
води са коментарима, епископ Атанасије Јевтић, Врњачка Бања-Требиње, 1999, стр. 219.  
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Крштење и евхаристија као јединствена тајна живота Невесте и Господа, от
кривају квалитативни моменат постојања саме заједнице. У христологији централ
но место заузимају догађаји Тајне вечере и Распећа. Господ у првом указује на Трпе
зу као на централно место Његове будуће заједнице. Други догађај открива наста­
јање Цркве. Са друге стране, догађај Силаска Светог Духа на апостоле у коме вас
крсли Господ потпуно себи присаједињује заједницу оних који су сабрани, открива 
пневматолошку димензију Цркве. Педесетница је последњи библијски догађај ко
ји се с разлогом сматра усавршењем стварања Цркве. Овај догађај открива пневма
толошку основу христологије у контексту заједнице, која у историји наставља да у 
Духу оприсутњује Христа који постаје недељив од заједнице која је сабрана у Ње
гово име. Они који примају Крштење се уграђују у духовни храм заједнице Христо
вог Тела. Из перспективе саме заједнице догађај је сматран централним. Стварање 
Цркве на Крсту из ребра Новог Адама успоставља равнотежу између христологи
је и пневматологије у богословском приступу догађајима везаним за стварање Цр
кве.3 Сва три догађаја се морају посматрати јединствено због чињенице да су ис
кључиво везани за Христову личност. 

Стари Завет је сведочанство које неоспорно првобитно указује на Цркву у 
стварању Еве из Адамовог ребра. Касније, у позиву Авраама праслика Цркве по
стаје још конкретнија. Господ му обећава да ће његово потомство бити изабрана 
заједница Народа Божијег, Царство свештеника и свети род. Свештенослужење ће 
заповешћу Божијом бити искључиво поверено Арону и његовим потомцима (Бр. 
3, 10; 18, 7). Посебна служба Левита ће бити на исти начин конституисана ради по
моћи Ароновим свештеницима (Бр. 3, 5-9). Левитима ће бити поверено ношење и 
чување Ковчега Савеза, као и брига о светилишту Израиља. У епохи Новог Заве
та еквивалент овој служби је служба ђакона. Поред свештеничке службе постоја
ла је и специфична служба пророка која је такође припадала Народу Божијем ра
ди саопштавања воље Јахвеа и подсећања на његове заповести. Израиљ је позван 
да им слободно буде веран. Службе свештенства и пророштва постају обележје Са­
веза између Јахвеа и његовог народа. Израиљ задобија превасходно свештени ка­
рактер. Постављање свештеника од стране Господа ће се очувати и у епохи Новог 
Завета о чему нам сведочанство доносе предање Дела Апостолских (Дап. 13, 1-2) и 
апостол Павле (1. Кор. 12, 28).

Оваплоћењем и наступом хришћанске епохе, свештена заједница Новог Саве­
за, Црква задржава постојећи старозаветни свештенички карактер. У Христу, за
једница ће заживети у ипостаси Божанства што је новозаветна новина. Посред
ством заједнице Он ће обитавати у свету и укључиће у себе Духом Светим сав иза
брани народ ради учествовања у богослужењу његовог Тела. Складну грађевину 

3 У складу са учењем Отаца, Флоровски је у праву када говори о запостављању христологије која је од 
пресудног значаја за приступ овој теми: „Не треба заборавити да је у новије време наглашавање хри
стологије почело да слаби и јењава. Христолошко учење Отаца древне Цркве се практично готово ви
ше не узима у обзир. Дошло се до тога да се изнова мора откривати класично поимање Тела Христовог, 
чак и унутар традиционалних конфесија. У сваком случају, богослови су се, у еклисиолошком контек
сту, христологији обраћали крајње ретко. После епохе Реформације, богословље је Цркву схватало пре 
као „сабрање верујућих“ (coetus fidelium) него као „Тело Христово“ (Corpus Christi). Када се овакав при
ступ Тајни Цркве примењује на довољно дубоком нивоу, он пре или касније, доводи богослове до (пре
васходно) пневматолошког схватања Цркве. Могуће је да су у праву они који тврде да је хришћанско 
учење о Светом Духу било недовољно разрађено и да никада није било правилно формулисано, без 
обзира на бурне расправе око Filioque-а, а пре свега управо захваљујући тим расправама. Ипак, посто
ји јасна тенденција претераног наглашавања пневматолошког аспекта учења о Цркви.“, Георгије Фло
ровски, Христос и Његова Црква, у Георгије Флоровски, Црква је живот, Библиотека Образ Светач
ки, Београд, 2005, стр. 383, 384.
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Цркве изграђену у Духу као Тело Христово, Јерма ће у свом делу Пастир описа
ти као здање које Анђели изграђују од камена4. Богата символика ранохришћан
ског периода указује на већ изграђену свест о посебности заједнице духовног хра
ма Господњег Тела. 

У контексту Старог Завета, Црква је доживљена као заједница изабраног наро
да. Авраамово потомство прима обећање од Господа да ће бити Његов благословен 
народ — народ царства свештеника. У народној свести ова чињеница представља 
основ идентитета сваког Јеврејина. Из овог угла посматрано, потпуно је разумљи
ва жестока реакција фарисеја и књижевника у тренутку када им се Господ обраћа у 
храму говорећи о себи као о Месији и Сину Божијем кога шаље Отац (Јн. 8, 13-41). 
У току дијалога са Христом Фарисеји два пута истичу своје порекло од Авраамо
вог семена и на крају Бога називају својим оцем (Јн. 8, 33; 8, 39; 8, 41). Ова чињеница 
указује на непоколебљиву верност Јевреја историјским догађајима и Божијим обе
ћањима која су се очувала у њиховом предању. Израиљ је био сведочанство Божи­
је светости међу многим народима. У епохи Новог Завета Христос омогућава ин
тимнији приступ заједници у односу на себе. Нови Израиљ постаје свет оствару
јући непосредан однос са Богом у Христу. Христос постаје простор и време – зајед­
ница обитава у Телу Месије.5 Међутим, богослужбена заједница Тела Христовог ће 
у себи задржати све елементе који су већ постојали у свештеној традицији Израи
ља, (сазивање и окупљање сабрања, присуство Јахвеа, објава Закона, молитва, при­
ношење жртве) где су се у свештеној историји Израиља јављала сабрања сазивана 
од стране Бога Јахвеа која ће јеврејска традиција назвати lh'ÞQ' (кахал)6, а Септуагин
та превести грчким изразом ἐκκλησία7, Црква.  

4 Пастир Јермин, ibidem, епископ Атанасије Јевтић, стр. 317-326.
5 „Ми смо храм, Он обитавалац, Он је женик, ми невеста; Црква је место Анђела, место Арханђела, 

царство Божије, само небо.“, Свети Јован Златоусти, О Цркви, текст преузет са http://www.verujem.org/
sveti_oci/ocrkvijov.html, сајт консултован 16. априла 2010. у двадесет три часа.

6 “Овај израз заједно са реалношћу коју изражава, налази своје корене у предању Старог Завета. Мада 
је реч класична и честа у грчком језику такође (ἐκκλησία), чињеница да служи скоро искључиво за пре
вод јеврејске речи кахал. Свакодневни смисао речи кахал описује скоро увек, ако не и искључиво ре
зултат неког сазивања, позивања, на првом месту једне групе људи (никада се израз кахал не примењује 
на животиње, као што је то случај са изразом еда), сабрање овде и сада (сабрање у реалности) или шире, 
једна заједница људи која се сматра као једно стално сабрање у његовој целини. Употреба речи кахал, 
сабрање, поседује две нијансе: сабрање (сабор), окупљено у садашњем тренутку или заједница у ширем 
смислу, извесно увелико већ конституисана на јединствен начин, сабрање које је спремно да у одређено 
време буде сазвано у један унисони сабор.”, M. Matura, Qahal et son contexte cultuel, L’Eglise dans la Bible, 
communications présentées à la XVIIe réunion annuelle de l’Acébac, Desclée de Brouwer, 1962, стр. 9, 10, 11.

7 ἐκκλησία, сазвано сабрање, сазвани збор, сазвани скуп, сазвана скупштина, Тукидид, Пелопонески 
рат, II, 22; Платон, Горгија, 456б; сабрање народа, сабрање ратника, Хомер; Аристотел, Политика, III, 
14, 4 — супротно од σύλλογος, случајно окупљање, окупљање другостепене важности. , A. Bailly, Dicti­
onnaire Grec – Français, 26e Edition (1963), Hachette, 2000, стр. 619. „Грчка реч ἐκκλησία је била употребље
на у Септуагинти као превод lh'ÞQ', описујући окупљен, сједињен народ у једно сабрање богослужбеног 
и јуридичког карактера. Прво појављивање израза Црква у овом контексту, везује се за Књигу поно
вљених закона 4, 10: „Онај дан кад стајасте пред Господом својим код Хорива, кад ми Господ рече: са­
бери ми народ да им кажем речи своје, којима ће се научити да ме се боје док су живи на земљи, и да уче 
томе и синове своје“. У овом стиху дан у коме је Израиљ био пред својим Богом на Хориву је назван 
дан сабрања (th/| h`me,ra| th/j evkklhsi,aj). Може се једноставно замислити да је преводилац био инспири
сан јеврејским изразом להקה (хаккхел), императив јеврејског језика, који значи сабери, окупи, са глаго- 
лом који има исти корен као и именица кахал.“, Filippo Serafini, L’ecclesiologia veterotestamentaria, Dizi­
onario di Ecclesiologia, Gianfranco Calabrese — Philip Goyret – Orazio Francesco Piazza edd., Città Nuova, 
Roma, 2010, стр. 595; „Већ је у Старом Завету реч ἐκκλησία (што је јелински превод јеврејске речи ка­
хал), претпостављала нарочити нагласак на суштинском јединству Изабраног народа који се схватао 
као свештена целина, и ово јединство је било укорењено више у тајни Божанског изабрања него у било 
каквим „природним“ особинама. Овај нагласак је могао да буде истински потврђен једино допунским 
утицајем јелинске употребе речи ἐκκλησία, која је обично означавала скуп сувереног народа у неком 
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2. Сабрања у предањима Старог Завета и појам lh'ÞQ' (Кахал)

Оно што је од драгоцене помоћи у одређивању богословског контекста појма ка­
хал у књигама Старог Завета, је увид у учесталост појављивања самог израза у од
носу на целокупно предање. Затим, врста књижевног текста где се израз појављује, 
и временски период у коме он настаје. Стари Завет нам о учесталости употребе из
раза кахал пружа следећу панорамску слику: Предање Књига Закона употребљава 
израз кахал двадесет пет пута. У Књизи Постања се појављује четири пута, у Књи­
зи Изласка два пута, Левитска књига га помиње три пута, Књига Бројева три пута 
и предање Књиге поновљених закона користи израз тринаест пута. У Књизи Исуса 
Навина израз кахал се једанпут спомиње, у Првој књизи Самуиловој такође. У Пр­
вој књизи о царевима срећемо израз шест пута, док га предање Књига Дневника нај
обилније користи, тридесет четири пута – у првој књизи осам пута, у другој дваде
сет шест пута. У Књигама Јездре и Немије наилазимо на израз кахал пет пута, док 
у Давидовим Псалмима девет пута, у Књизи о Јову једанпут. У Књигама пророка из
раз се појављује деветнаест пута, и то у Књизи пророка Јеремије два пута, у Књизи 
пророка Језекиља најчешће, петнаест пута, у Књигама пророка Јоиља и Михеја је
данпут. Када је реч о описима сабрања у њиховом искључиво богослужбеном кон
тексту, у јеврејској свештеној традицији три предања се издвајају као најзначајнија 
и то су: Предање Књиге поновљених закона, предање Књига Дневника и предање Да­
видових Пасалама. У њима се израз кахал употребљава седамдесет шест пута. Ше
здесет четири пута је преведен као ἐκκλησία, у смислу тренутног сабрања сазваног 
ради богослужења Богу.8 

Предање Књиге поновљених закона потиче из јеврејског свештеничког пре
дања које је датовано у V век и оно је најмлађе по настанку. Овом предању по ми
шљењу научника треба такође прибројати и одељак о Пасхи из Књиге Изласка (Из. 
12, 1-14) у коме такође налазимо израз кахал — „И чувајте га (јагње или јаре) до че
трнаестог дана овог месеца, а тада свеколики збор Израиљев нека га закоље увече“9, 
(кол-кахал адат јисраел, Из. 12, 6). Несумњиво да сам догађај о жртвовању пасхал
ног јагњета потиче из старине, али начин на који је описан као и бирани изрази ли
тургијског карактера осликавају једну концепцију каснијег периода. 

граду, општи збор свих пуноправних грађана. Примењена на ново хришћанско битовање, ова реч је 
задржала своје традиционално значење. Црква је, истовремено, и Народ и Град.“, Георгије Флоровски, 
Црква – њена природа и задатак, у Георгије Флоровски, Црква је живот, Библиотека Образ Светачки, 
Београд, 2005, стр. 416. Израз кахал се односи на Израиљ као народ сабран ради богослужења, и пре
васходно изражава ову стварност. Септуагинта јасно прави дистинкцију између сазваног сабрања ра­
ди богослужења Богу (Лев. 16. 33 = Сазвано сабрање) и Збора Израиља (Лев. 16, 17 = Народ Божији), које 
преводи изразом sunagwgή док Лев. 16. 33 преводи са ἐκκλησία. Код Даничића имамо такође ову разли
ку у поимању сазваног богослужбеног сабрања и сабрања Народа Божијег у ширем смислу. М. Матура 
наводи да се израз ἐκκλησία употребљавао за превод речи lh'ÞQ' када се налази у контексту светог и бого­
службеног. У осталим случајевима се користе изрази, као најчешћи sunagwgή (окупљање, сабирање, уоп
штено када је реч о особама, одакле сабрање, Полибије, Историјски фрагменти 4,7,6; Диоген Лаерти
је, Животи философа, 2, 129), затим ὄχλος (маса, мноштво људи, Пиндар из Тебе, Питијске Оде, IV, 151; 
Есхил, Персијанци, 53; сабрања људи, сабрање народа, сабрање војске, мноштво трупа, Платон, Горгија, 
454б), πλῆθος (велика количина, квантитет, одакле са генитивом ἀνθρώπων – маса људи, мноштво, 
Есхил, Персијанци, 432), и као врло ретки συνέδριον (сабрање у заседању, Ксенофон, Хеленике, I, 1, 31; 
ратни савет, Херодот, VII, 56, 75, и на другом месту више заседања једног сабрања, VIII, 79) и σύστασις 
(окупљање, уједињавање, стављање на располагање, Платон, Федар, 268д). A. Bailly, Dictionnaire Grec – 
Français, sunagwgή, стр. 1836; ὄχλος, стр. 1433; πλῆθος, стр. 1570; συνέδριον, стр. 1848; σύστασις, стр. 1876. 

8 М. Матура, ibidem, стр. 12.
9 Цитати из Старог Завета су наведени према преводу Ђуре Даничића, с тим што сам одређене арха

ичне изразе заменио одговарајућим савременим изразима.
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Ова чињеница указује на већ устаљено коришћење израза кахал у његовом бо
гослужбеном контексту и Септуагинта га најчешће преводи са ἐκκλησία и то три
наест пута. Премда није још увек преовладао у предању, израз кахал и његова фре
квентност откривају јасно изграђену литургијску свест о самом појму. Он се пре
води као ἐκκλησία када је реч о богослужењу тако да у доброј мери означава где 
треба тражити његово основно значење. Кахал је тренутно сазвано сабрање ра
ди богослужења Јахвеу у присуству Његовог Ковчега Савеза или на месту Његовог 
присуства — храму. Садржавало је подсећање на Савез — Закон предан синовима 
Израиљевим и праћено је молитвама и жртвама. Ово су елементи садржани у свим 
описима богослужбених сабрања у Старом Завету. 

У предању Књиге Бројева, у опису догађаја везаног за побуну Кореја сина Иса
ровог и Датана и Авирона синова Елијавових (Бр. 16, 1-50), налазимо израз кахал: 
„И скупише се на Мојсеја и на Арона, и рекоше им: доста нек вам је; сав овај народ, 
сви су свети, и међу њима је Господ; зашто се ви подижете над збором Господњим? 
(Бр. 16, 3) ( = ал-кахал Јахвех). Овде је индикативан израз кадошим (= свети). На
род је у својој свеукупности кадош, свет. Израиљ је свет јер усред њега обитава Го
спод. Кахал се појављује као света заједница Израиља10 која служи Господу у шато
ру од састанка у богослужбеној функцији кађења (Бр. 16, 36-40).

У предању Књиге Левита, налазимо два пута израз кахал у контексту заједни­
це Израиља у ширем смислу. Религиозно сабрање које је повезано са обредом који 
се служио на велики дан очишћења (Лев. 16, 1-34): „А нико да не буде у шатору од 
састанка кад он (Арон) уђе да чини очишћења у светињи, докле не изађе и заврши 
очишћење за себе и за дом свој и за сав збор Израиља – ад кол-кахал јисраел“ (Лев. 
16, 17), који Септуагинта преводи изразом συναγωγή као и други: „И нека очисти 
светињу свету и шатор од састанка; и олтар нека очисти; и свештенике и сав сабра­
ни народ ( ал-кол-ам хаккахал) нека очисти.“ (Лев. 16, 33). Из овог примера видимо 
да иако је недвосмислено присутно предање о кахалу као Цркви (ἐκκλησία) али ње
гов богослужбени смисао још увек није потпуно преовладао. 

У предању Књиге Исуса Навина налазимо израз кахал у контексту обновљења 
Закона на планини Евалу. „Тада Исус начини олтар Господу Богу Израиљеву на гори 
Евалу, као што беше заповедио Мојсије слуга Господњи синовима Израиљевим, као 
што пише у књизи закона Мојсијева, олтар од целог камења, преко кога није преву­
чено гвожђе; и принесоше на њему жртве паљенице Господу, и принесоше жртве за­
хвалне. И преписа онде на камењу закон Мојсијев, који је написао синовима Изра­
иљевим. И сав Израиљ и старешине његове и управитељи и судије његове стадоше 
с обе стране Ковчега, према свештеницима Левитима, који ношаху Ковчег Завета 
Господњег, и странац и домородац; половина према гори Гаризину, а половина пре­
ма гори Евалу, као што беше заповедио Мојсије слуга Господњи да благослови народ 
Израиљев најпре. И потом прочита све речи Закона, благослов и проклетство, све 
како је написано у књизи Закона. Не би ниједне речи од свега што је Мојсије напи­

10 “Мојсејев одговор на оптужбу покренуту од Кореja и његових присталица, не негира афирмацију 
да је цела заједница света али се акценат премешта на чињеницу да Бог бира и приближава себи некога 
ко је свет, скрећући пажњу на посебност улога које поседују Арон и он. Другим речима, одељак суге
рише да само признање институције свештенства које је поверено Арону и његовим потомцима омо
гућава целом сабрању, целом народу да се пројави као свет. Извесно је да одељак ставља у први план 
богослужбени аспект везе са Богом али неће занемарити размишљање управо о овој вези, потрђујући 
неопходност ауторитета и институције свештенства, да би она могла бити ваљано заснована. Другим 
речима, посебност Ароновог свештенства је у најужем смислу повезана са посебношћу Израиља као 
народа Божијег.“, Filippo Serafini, ibidem, стр. 599.
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сао, које не прочита Исус пред свим збором Израиљевим (кол-кахал јисраел = са
брањем Израиља), и женама и децом и странцима који иђаху за њима.“ (Инав. 8, 
30-36). Елементи које овде проналазимо су: сазивање целог народа од стране Ису
са Навина по Закону Мојсејевом; Ковчег Савеза и олтар, читање Закона и узноше­
ње жртава.

Предање Прве књиге о Царевима нам доноси опис свечаног богослужбеног са
брања велике важности у догађају освештавања храма од стране цара Соломона (1. 
Цар. 8, 1-66). Израз кахал се ту наводи пет пута. Догађај је преношење Ковчега Са
веза и шатора са Сиона, Давидовог града, у новосаграђени храм. Затим стављање 
Ковчега у Светињу над Светињама испод крила Херувима у присуству целог наро
да (1. Цар. 8, 1-13). Овај одељак не садржи елемент сазивања око Ковчега каквог сре
ћемо у Књизи Исуса Навина, али је празнично сабрање народа и у овом случају ли­
тургијског карактера. Сам повод за сабрање је саградња храма, првог јединстве
ног, сталног места Јахвеовог присуства. Од сада ће се богослужења искључиво ве
зивати за ову грађевину где ће он становати у тамном облаку (1. Цар. 8, 10-13). Овом 
приликом се цар Соломон обраћа народу и говори о Божијем пророчанству саоп
штеном Давиду, да ће његов син подићи храм. Он благодари Јахвеу ради његовог 
испуњења (1. Цар. 8-21). Потом следи дуга молитва (1. Цар. 8, 23-53) која осим моли
тава и молби, садржи једно подсећање, објављивање благодати дарованих од Бога и 
захтеве Његовог Закона. На крају су приношене небројене захвалне жртве којима 
је запечаћено освештавање храма (1. Цар. 8, 63). Подробнији опис овог сабрања као 
и догађај о постављању свештеника и левита на службу, доноси нам свештенич
ко предање Друге књиге дневника. Ово предање нам доноси описе четири сабрања.  

На крају последњи велики опис свечаног сабрања налазимо у предању Књиге 
о Немији. У овој књизи наилазимо на израз к’хила као арамејски еквивалент за је
врејски појам кахал. 

Поводом празника сеница при обновљеном храму, одржава се велико сабрање: 
„Тада се скупи сав народ једнодушно на улицу која је пред вратима воденим, и реко­
ше Јездри књижевнику да донесе књигу Закона Мојсијевог који даде Господ Израиљу. 
И донесе Јездра свештеник Закон пред збор, у ком беху људи и жене и сви који мога­
ху разумети, првог дана седмог месеца. И читаше је на улици која је пред вратима 
воденим од јутра до подне пред људима и женама и онима који могаху разумети, и 
уши свему народу беху обраћене ка Књизи Законској. А Јездра књижевник стајаше 
на месту повисоку, које беху начинили од дрвета за то.“ (Нем. 8, 1-4а). „И отвори 
Јездра књигу на видику свему народу, јер беше више од свега народа, и кад је отво­
ри, уста сав народ. И Јездра благослови Господа Бога великога, а сав народ одговори: 
амин, амин, подигавши руке своје, па се савише и поклонише се Господу лицем до зе­
мље. И читаху књигу, Закон Божији разговетно, и разлагаху смисао, те се разуме­
ваше то што се читаше. Потом Немија, који је Тирсата, и свештеник Јездра књи­
жевник и Левити који поучаваху народ, рекоше свему народу: овај је дан свет Го­
споду Богу нашему; не тужите и не плачите. Јер плакаше сав народ слушајући шта 
говори Закон.“ (Нем. 8, 5-6; 8-9). Првог дана сабрања читао се Закон, а другог дана 
је Јездра свештеник објавио заповести Божије предате Мојсију о празничном бо
равку у сеницама, седмог месеца. У истом одељку налазимо и називе дрвећа од ко
јих треба да се праве сенице, мали шатори од прућа; питома и дивља маслина, мир
та, палма и шумско дрвеће (Нем. 8, 15). Цело сабрање одлази у шуму и прави сени
це које поставља у трему новообновљеног храма код Водених врата и врата Јефре
мових (Нем. 8, 16). Цело сабрање присуствује читању Закона свих седам дана коли



Црква у Старом Завету 33

ко је трајало празновање које се завршило свечаним сабрањем осмог дана (Нем. 8, 
18). Уместо жртава чије приношење није споменуто, вршило се једно богослужење 
радосног карактера посвећено празнику сеница.

3. Предање Књиге поновљених закона

У Књизи поновљених закона најпре наилазимо на израз јом-хаккахал који се по
миње три пута (Понз. 4, 10; 9, 10; 18, 16). Везан је за Дан склапања Савеза на Синају. 
Опис сабрања народа поводом овог великог догађаја постаће прототип за описива
ње свих каснијих сабрања поводом великих догађаја свештене историје јеврејског 
народа. Окупљања која ће увек бити обележавана свештенослужењем и биће про
жета веома јасним литургијским карактером.11 У Књизи поновљених закона израз 
јом-хаккахал се помиње три пута (Понз. 4, 10; 9, 10; 18, 16). Два од ова два текста се 
налазе у другој беседи Мојсејевог пролога, док се трећи налази у правилима Књи
ге поновљених закона. Овај високопарни израз подразумева пре свега највећи до
гађај историје Израиља, као дан par excellence сабрања. Да бисмо разумели основне 
идеје везане за смисао, значај сабрања као таквог у догађају на Синају и начин на 
који се конституише сабрање какво налазимо у Књизи Поновљених закона морамо 
поћи од анализе самог догађаја.12 Појава Савеза или Завета у историји јеврејског 
народа означава почетак једне нове епохе у односима између Бога и изабраног на
рода. Нове околности у којима се нашао Израиљ у пресудном тренутку своје исто
рије, везане су за догађај Божијег јављања на планини Синају/Хориву (Понз. 4, 10). 
Он ће остати у сећању јеврејског народа као Дан присуства Божијег међу њима. 13

Ако паралелно из оба Предања (Књига Изласка или Савеза и Књига поновље­
них закона) пажљиво проучимо на који начин се формира савез између Јахвеа и 
синова Израиљевих тада нам се откривају четири елемента: Први елемент је Са­
зивање: „Онај дан кад стајасте пред Господом Богом својим код Хорива, кад ми Го­
спод рече: сабери ми народ да им кажем речи своје, којима ће се научити да ме се 
боје док су живи на земљи, и да уче томе синове своје.“ (Понз. 4, 10) „А трећи дан 
кад би ујутру, громови загрмеше и муње засеваше, и поста густ облак на гори, и за­
труби труба веома јако, да задрхта сав народ који беше у околу. Тада Мојсије изве­
де народ из окола пред Бога, и стадоше испод горе. А гора се Синајска сва димљаше 
јер сиђе на њу Господ у огњу; и дим се из ње подизаше као дим из пећи, и сва се гора 
тресаше веома. И труба све јаче трубљаше, и Мојсије говораше, а Бог му одговара­
ше гласом“ (Из. 19, 16-18) Јахве говори изабраном народу: „И проговори Господ к ва­
ма испред огња; глас од речи чусте али осим гласа лика не видесте.“ (Понз. 4, 12) На
род се сабира и Јахве силази на планину и бива присутан међу њима у ватри и гро
му. Други елемент је дакле присуство Јахвеа. Сабрање се конституише и оствару
је се у присуству Јахвеа да би чуло Његове речи. Трећи елемент је повезан са Зако­
ном: Он се обраћа преко Мојсија. Закон, заповести Божије су упућене народу који 
их прима: „И објави вам завет свој, који вам заповеди да држите, десет речи, које 
написа на две плоче камене.“ (Понз. 4, 13) На крају, сабрање се завршава приноше­

11 ibidem, стр. 14.
12 ibidem, стр. 14.
13 “Сусрет се одвија са народом, а не са појединим Израиљцима, изузев као са члановима или пред

ставницима народа. Кроз читав период Старог Завета, овај сусрет са саборном личношћу Израиља (ако 
је тако можемо назвати) остаје свеопшта истина и околност, колико год да је расла свест о индивидуал
ности“, Вилер Робинсон, Заједница и појединац у Израиљу, текст преузет са http://www.verujem.org/pdf/
Robinson.pdf, сајт консултован 17. арила 2010. у двадесет један час и двадесет пет минута.
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њем жртава чија крв запечаћује Савез, закључен прихватањем Божијих захтева и 
предлога: „И написа Мојсије све речи Господње, и уставши рано начини олтар под 
гором и дванаест ступова за дванаест племена Израиљевих. И посла младиће изме­
ђу синова Израиљевих који принесоше жртве паљенице и принесоше теоце на жр­
тве захвалне Господу. И узевши Мојсије половину крви, метну је у зделе, а полови­
ну крви изли на олтар. И узе књигу заветну и прочита народу. А они рекоше: што 
је год рекао Господ чинићемо и слушаћемо. А Мојсије узе крв и покропи њом народ, и 
рече: ево крв завета, који учини Господ с вама за све речи ове“ (Из. 24, 4-8). Четврти 
елемент је приношење жртве. Сви ови елементи указује на јединствену чињеницу: 
Дан сабрања. Сусрет Јахвеа и његовог народа у подножју Синаја постаје прототип 
сабрања као таквог. У свим великим приликама касније налазимо четири елемен
та: сазивање и окупљање народа, присуство Јахвеа, објава Закона и жртва. Сведо
чанство о заповести Божијој по питању ко може учествовати у овом сабрању на
лазимо у двадесет трећем одељку Књиге поновљених закона у коме се израз кахал 
Јахвех (= сабор Господњи) помиње шест пута (Понз. 23, 2-8). Захтевани су извесни 
услови имајући очигледно у виду богослужбено сабрање.

4. Предање Књига Дневника

Теме из Књиге Поновљених закона су узете и већином усаглашене од стране преда
ња Књига Дневника. Израз кахал је код њих обилно употребљаван, као и у неколи
ко нових случајева који износе на видело литургијски карактер сабрања. 

У Првој Књизи Дневника су описана два сабрања. Први је успомена на пре
нос Ковчега Савеза од стране цара Давида што даје повод за сазивање сабрања це
лог народа који се окупља око Ковчега и са радошћу га прати целим путем до куће 
Овид-Едома: „И Давид учини веће са тисућницима и са стотницима и са свим вој­
водама, и рече Давид целом збору Израиљевом (Давид лакол-кахал јисраел, Септуа
гинта: Δαυιδ τῇ πάσῃ ἐκκλησίᾳ Ισραηλ): ако вам је по вољи, и ако је од Господа Бога на­
шег, да пошаљемо на све стране браћи свој осталој по свим крајевима Израиљевим 
и свештеницима и Левитима по градовима и по предграђима њиховим да се скупе са 
нама , па да донесемо себи Ковчег Бога свога, јер га не тражисмо у време Саулово. А 
сав збор рече да се тако учини, јер то би по вољи целом народу. И тако Давид сабра 
сав народ Израиљев (вајакел Давид е ет-кол-Јисраел, Септуагинта: καὶ ἐξεκκλησίασεν 
Δαυιδ τὸν πάντα Ισραηλ) од Сихора Мисирског до улаза у Емат, да донесу Ковчег Бо­
жији из Киријат-Јарима. И отиде Давид са целим Израиљем у Валу, у Киријат-Ја­
рим Јудин, да пренесу одатле Ковчег Бога Господа који седи на херувимима, чије се 
име призива. И повезоше Ковчег Божији на новим колима из куће Авинадавове, а Уза 
и Ахијо управљаше колима. А Давид и сав народ Израиљев играху пред Богом својим 
из све снаге певајући и ударајући у гусле и у псалтире и у бубњеве и у кимвале и тру­
бећи у трубе. А кад дођоше до њиве Хидонове, Уза се маши руком да прихвати Ковчег 
јер волови потегоше на страну. И Господ се разгневи на Узу и удари га што се маши 
руком за Ковчег, те умре онде пред Богом. И ожалости се Давид што Господ уби Узу: 
зато се прозва оно место Фарес-Уза до данас. И уплаши се Давид од Бога у онај дан, 
и рече: како ћу донети к себи Ковчег Божији? И не пренесе Давид Ковчег к себи у град 
Давидов, него га склони у кућу Овид-Едома Гетејина. И оста Ковчег Божији код поро­
дице Овид-Едомове у кући његовој три месеца. И Господ благослови дом Овид-Едомов 
и све што имаше (1. Днев. 13, 1-14). У другом и у петом стиху имамо израз кахал који 
Септуагинта у оба случаја преводи са ἐκκλησία и који се очигледно односи на сабра
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ње целог Израиља. Иако немамо експлицитно присутан елемент богослужења (об­
јаву Закона и приношење жртава), присуство Јахвеа и Ковчег Завета у радосној по
ворци предвођеној царем Давидом, догађај за јеврејску свештеничку традицију по
седује свештени карактер. Разлог је што у њему учествује цео народ што потврђују 
и употребљени изрази који овај догађај описују као свет. 

Друго велико сабрање се догодило поводом почетка подизања храма и примо
предаје власти цара Давида свом сину Соломону. Давид објављује вољу Божију ве
зану за Господње изабрање Соломона и подизање храма у присуству сабраног на
рода (1. Днев. 28, 2-11). Он се обраћа сазваном сабрању, говорећи о својој жељи да 
подигне дом где ће почивати Ковчег Савеза (1. Днев. 28, 2). Давидово обраћање са
држи и подсећање на Завет и Закон Јахвеов који постаје стални елемент који на
лазимо у описима сабрања (1. Днев. 28, 8). Потом Давид предаје модел храма и де
таљан опис светилишта свом сину Соломону. По Давидовим речима, он је „дошао 
писан руком Господњом“ (1. Днев. 28, 19). Интересантна је сличност са Мојсијевим 
предањем и описом Светиње (Из. 25; 26). Након овога, Давид храбри Соломона да 
доврши дело Господње (1. Днев. 28, 20). Давид се тада обраћа народу указујући по
ново на Соломона као изабраног од Бога који ће га прославити подизањем Свети
ње (1. Днев. 29, 1). У наставку обраћања цар говори шта је све прибавио за храм Го
сподњи и позива кнезове домова и племена да дају прилог за храму у злату, сребру 
и драгом камењу (1. Днев. 29, 2-9). Након тога, Давид благосиља Господа и произ
носи му дуго благодарење на учињеним делима љубави које завршава молитвом 
(29, 10-19). Сабрање се завршава благодарењем и приношењем жртава: „Потом ре­
че Давид целом сабрању: благословите сада Господа Бога свога. И цело сабрање бла­
гослови Господа Бога отаца својих, и савивши се поклонише се Господу и цару. И при­
несоше Господу жртве, и принесоше Господу жртве паљенице сутрадан: хиљаду во­
лова, хиљаду јагањаца с наливима њиховим и других жртава много за сав народ. И 
једоше и пише пред Господом онај дан са радошћу великом. Прогласише Соломона 
сина Давидовог за цара и помазаше га посвећујући га Господу за вођу народа и пома­
заше Садока за свештеника.“ (1. Днев. 29, 20-22)  

Када је реч о цару Давиду, његова личност је у Књигама Дневника значајно дру
гачије описана него што је то случај у Другој Књизи Самуиловој и Првој Књизи о 
Царевима. Он је сада свети цар без мане који благодари Јахвеу и упућује му моли
тве. Иако не бива изабран од стране Јахвеа да подигне храм због своје ратничке про
шлости, чини се да са личношћу цара Давида личност цара Израиља који сада влада 
царством Јахвеа (1. Днев. 28, 5) задобија сакрални карактер14. Давид преузима бригу 
за Ковчег Савеза и свечано успоставља нове богослужбене функције Левита. Пошто 
Ковчег од сада почива у Јерусалиму, самим тим је епоха Левитског служења заврше
на. Давид им даје службу појаца Јахвеових (1. Днев. 6, 16; 16, 1). „Певање хвала Левита 
даје целој теологији култа Књига Дневника, његову карактеристичну особину, буду
ћи да је она искључиво интонирана песмама радости и узношењем хвале”15    

Његов син Соломон ће владати на трону Јахвеовим, над Израиљем (1. Днев. 28, 
5). Свештеничко предање поистовећује кахал са народом. Кахал сада постаје народ 

14 Фон Рад у свом делу Теологија Старог Завета — историјске традиције, скреће пажњу на уједиње
ње двају функција у личности цара Давида , царске и свештеничке, што само по себи не значи да је Да
вид преузео ингеренције свештеника, већ да се то огледа превасходно у његовој бризи за Светињу и за 
спровођење богослужења, који су били његови примарни задаци. Ово се такође огледа у чињеници да 
је управо он био иницијатор изградње храма. Gerhard Von Rad, Teologia dell’Antico Testamento Vol. 1, Te­
ologia delle tradizioni storiche d’Israele, Brescia, 1972, стр. 397. 

15 ibidem, стр. 398.
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Израиља. Прерогативи који су се пре односили само на сазвано сабрање ради бого­
служења сада се односи на цео народ у његовом тоталитету који није везан искљу
чиво за богослужење. Очигледно да је у епохи настанка Књига Дневника коначно 
уобличена свест о кахалу као царству Јахвеових свештеника што ће се увек одно
сити на цео нараштај Израиља. 

У Другој Књизи Дневника налазимо описе четири сабрања са видљивом усрд
ношћу од стране народа: Прво сабрање се догодило поводом завршетка и освеће
ња храма од стране Соломона: „Тада сабра Соломон старешине Израиљеве и све по­
главаре племенске, кнезове домова отачких синова Израиљевих у Јерусалим да пре­
несу Ковчег Завета Господњег из Давидовог града који је Сион. И скупише се к цару 
сви људи Израиљеви на празник који бива седмог месеца. И кад дођоше све старе­
шине Израиљеве, узеше Левити Ковчег. И пренесоше Ковчег и Шатор од састанка и 
све свете сасуде што беху у шатору, пренесоше свештеници и Левити. А цар Со­
ломон и сав сабор Израиљев који се сабра к њему принесоше пред Ковчегом на жр­
тву оваца и говеда толико да се не могаше од мноштва ни избројати ни прорачу­
нати. И унесоше свештеници Ковчег Завета Господњег на место његово, у унутра­
шњи дом, у Светињу над Светињама, под крила Херувимима. Јер Херувимима беху 
раширена крила над местом где ће стајати Ковчег и заклањаху Херувими Ковчег и 
полуге његове одозго. И повукоше му полуге тако, да им се крајеви видели од Ковчега 
на предњој страни Светиње над Светињама али се напољу нису виделе и остадо­
ше онде до данас. У Ковчегу не беше ништа осим две плоче које стави Мојсије на Хо­
риву кад Господ учини Завет са синовима Израиљевим пошто изиђоше из Египта. 
А кад свештеници изиђоше из Светиње, јер свештеници који се нађоше освешта­
ше се не пазећи на ред, и Левити певачи сви, који беху уз Асафа и Емана и Једутина 
и синови њихови и браћа њихова, обучени у танко платно, стајаху с кимвалима и 
псалтирима и са гуслама с источне стране олтару и с њима сто двадесет свеште­
ника, који трубљаху у трубе, и кад они који трубљаху у трубе и који певаху, сло­
жно једним гласом хваљаху у слављаху Господа, и кад подизаху глас уз трубе и ким­
вале и гусле, хвалећи Господа да је добар, да је довека милост Његова, тада се напу­
ни облака дом Господњи, те не могаху свештеници стајати да служе од облака, јер 
се славе Господње напуни дом Божији“ (2 Дн. 5, 2-14). Ово је детаљнији опис сабра
ња од оног каквог налазимо у Првој Књизи о Царевима. Овде имамо опис богослу
жења са певањем Великог Халела од стране Левита уз употребу инструмената. Ме
сто на коме почива Старозаветни Ковчег је Светиња над Светињама, олтар. Јеруса
лим постаје место Божијег присуства, самим тим и место богослужбених сабрања. 

Друго сабрање које налазимо у Другој Књизи Дневника је оно у време цара Јо
сафата, одржано поводом едомитског рата (2. Днев. 20, 1-19). Моав и Амон крећу 
у ратни поход против Јудиног племена. Након примљене вести о поласку неприја
тељске војске из Сирије, престрашени Јосафат оглашава пост по свој Јудиној земљи 
(2. Днев. 20, 3). У страху од непријатеља, народ се спонтано окупља: „И скупише се 
сви синови Јудини да траже Господа, и из свих градова Јудиних дођоше (= у Јеруса­
лим) да траже Господа (2. Днев. 20, 4). У храму, цар се у присуству сабрања обраћа 
Господу дугом покајничком молитвом са многим подсећањима на Савез (2. Днев. 
20, 6-12). Након молитве, Свето Писмо нам даје овакав опис догађаја: „А сви сино­
ви Јудини стајаху пред Господом и деца њихова, жене њихове и синови њихови. Тада 
сиђе дух Господњи усред сабрања на Јазила сина Захарије сина Венаје сина Јеила си­
на Матанијина, Левита међу синовима Асафовим. И рече: слушајте, сви синови Ју­
дини и Јерусалимљани, и ти царе Јосафате, овако вам вели Господ: не бојте се и не 
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плашите се тог великог мноштва јер рат није ваш, него Божији. Сутра изиђите на 
њих; они ће поћи из брдо Зис, и наћи ћете их на крају потока према пустињи Јеру­
илу. Не треба ви да се бијете у овом боју; поставите се, стојте па гледајте како ће 
вас избавити Господ, Јудо и Јерусалиме! Не бојте се и не плашите се, сутра изиђите 
пред њих и Господ ће бити са вама. Тада се Јосафат сави лицем к земљи, и сви Јуде­
ји и Јерусалимљани падоше пред Господом и поклонише се Господу. А Левити од си­
нова Катових и од синова Корејевих усташе, те хвалише Господа Бога Израиљевог 
гласом веома високим.“ (2. Днев. 20, 13- 19). У сабрању сазваном од стране Јосафата 
увиђамо поново исте елементе: пост наметнут од стране цара и сазивање (2. Днев. 
20, 3-4), окупљање у храму (2. Днев. 4, 9) и молитва са многим алузијама на Савез 
као и један нов елемент пророчког карактера: изливање Духа Божијег на једну одре
ђену личност ради саопштавања воље Божије.

Друга два сабрања су сазвана у време цара Језекије. Прво се догодило прили
ком очишћења и обнове храма, где цар сазива сабрање ради успостављања бого
службеног поретка (2. Днев. 29). Повод за друго је било прослављање Пасхе у но
вообновљеном храму (2. Днев. 30). Прво сабрање је било одржано на улици која је 
пролазила источно од храма. Присутни су били само свештеници и Левити. Језеки
ја надахнутим обраћањем позива Левите да приступе очишћењу светилишта упо
ређујући тај чин са личним очишћењем сваког од њих, наводећи као највећи грех 
народа невршење богослужења (2. Днев. 29, 6-8). Последица је страдање (2. Днев. 29, 
9). Језекија позива Левите да не заборављају за какву службу их је изабрао Господ: 
„Сада ми је стало учинити завет са Господом Богом Израиљевим, да би се одврати­
ла од нас жестина гнева Његовог. Синови моји, не оклевајте више, јер вас је изабрао 
Господ да стојите пред Њим и да му служите, и да будете слуге и да му кадите. Та­
да усташе Левити.“ (2. Днев. 29, 10-12а) Левити чисте храм и све нечисто стављају 
у поток Кедрон. Након очишћења су приступили освећењу које је трајало шесна
ест дана (2. Днев. 29, 15-17). Следећег дана Језекија заједно са градским старешина
ма одлази у храм и налаже свештеницима да принесу жртве за очишћење олтара 
и жртве за грехе народа (2. Днев. 29, 20-24). После приношења жртава, очишћења 
и кропљења олтара, почело је свечано богослужење: „И постави Левите у дому Го­
сподњем с кимвалима и псалтирима и гуслама, како беше заповедио Давид и Гад ви­
довњак царев и Натан пророк; јер од Господа беше заповест преко пророка његових. 
И тако стајаху Левити са справама Давидовим а свештеници са трубама. Тада 
заповеди Језекија да принесу жртву паљеницу на олтару. И у тренутку кад је поче­
ло жртвовање, поче песма Господња уз трубе и справе Давида цара Израиља. И сав 
се сабор клањаше и појци певаху и трубачи трубљаху, и то све док се не сврши жр­
тва паљеница. А кад свршише жртву, цар и сви који беху с њим падоше и поклони­
ше се.“ (2. Днев. 29, 25-30). После овог богослужења Језекија се обраћа народу са по
зивом да се донесе принос и захвалне жртве. Свештеници приносе жртве народа 
уз помоћ Левита, пошто број свештеника није био велики (2. Днев. 29, 34). Догађај 
је био од велике важности: „И радоваше се Језекија и сав народ, што Бог управи на­
род јер се то беше учинило без колебања“ (2. Днев. 29, 34). 

Друго сабрање које је уследило одмах после очишћења храма је сазвано ради 
прослављања Пасхе Господње. Очигледно да је очишћење Храма било форсирано 
од стране Језекије управо зато јер је желео да заврши очишћење и свештање храма 
до празника Пасхе, али у томе није успeо. Желео је да народ уједно прослави и пра
зник Пасхе, што је представљало најважнији елемент обнове. Сведочанство о Језе
кијином неуспеху налазимо у одељку који говори о слављењу Пасхе другог месе
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ца (2. Днев. 30, 2), а не првог како је налагао Мојсијев Закон (Из. 12, 2; 12, 18). Свака
ко да се разлог за то налази у чињеници да у дугом временском периоду народ ни
је учествовао ни у богослужењу, ни у слушању читања Закона. Непрактикован, За
кон је de facto био заборављен. Из тог разлога, иако не у прописано време, Језеки
ја жели да се слави догађај од највеће важности – Пасха Господња, у циљу подсећа
ња народа на догађај Изласка и примање Закона. Свето Писмо нам доноси следе
ће сведочанство: „Потом посла Језекија к свему Израиљу и Јуди, и написа књиге си­
новима Јефремовим и Манасијиним да дођу у дом Господњи у Јерусалим па прославе 
Пасху Господу Богу Израиљевом“ (2. Днев. 30, 1). Намера Језекије да и Јуда и Изра
иљ прославе Пасху у Јерусалиму, показују жељу цара да духовно обнови и уједини 
Царство, што му није пошло за руком. Гласници који су били послани да разгла
се догађај пасхалног сабрања бивају исмејани (2. Днев. 30, 10). Само поједини при
падници северног Царства су дошли у Јерусалим: „А неки од Асира и од Манасије 
и од Завулона покоривши се дођоше у Јерусалим.“ (2. Днев. 30, 11). Можда је разлог 
за овај неуспех тај што су северна племена у овом позиву да дођу на сабрање у Је
русалим видели знак хегемоније Јудиног племена и његовог настојања да оствари 
утицај у целој земљи, или пак чињеница да су после поделе на два Царства, северна 
племена имала друго светилиште па је самим тим и духовна свест ослабила. Ипак, 
Јудино племе се показало јединственим и они чине већину на Пасхалном сабрању 
у Јерусалиму: „И над Јуду дође рука Господња, те им даде једно срце да учине што 
беше заповедио цар и кнезови по речи Господњој. И скупи се у Јерусалиму мноштво 
народа да празнују празник пресних хлебова другог месеца, и би сабор веома велик“ 
(2. Днев. 30, 12-13). После обарања незнабожачких олтара заклаше Пасху и унесоше 
жртве паљенице у дом Господњи (2. Днев. 30, 15). Након тога се вршило кропљење 
оних који се нису освештали да би могли јести Пасху (2. Днев. 30, 18). Услед вели
ког мноштва, свештеници не успевају да освештају цело сабрање, тако да су многи 
припадници северних племена почели да једу Пасху неосвештани (2. Днев. 30, 18). 
Цар Језекија упућује молитву Господу да сачува народ и очисти сваког ко је упра
вио своје срце да искрено тражи Господа и молитва му бива услишена. (2. Днев. 30, 
18-20). По договору сабрања Пасха је слављена четрнаест дана молитвама и прино
шењем жртава у весељу и уз песму Левита и свештеника (2. Днев. 30, 21-24). Свеча
но сабрање у дан освештавања Храма од стране цара Соломона и упечатљиво Пас
хално сабрање у време цара Језекије су по величини највећа окупљања богослу
жбених сабрања Израиља: „И би весеље велико у Јерусалиму; јер од времена Соло­
мона сина Давидовог цара Израиља, не би тако у Јерусалиму.“ (2. Днев. 30, 26). Са
брање је завршено благосиљањем народа: „Потом усташе свештеници и Левити 
и благословише народ; и услишен би глас њихов, и молитва њихова дође у стан Све­
тиње Господње на небо.“ (2. Днев. 30, 27)  

5. Предање Давидових Псалама

Трећи велики споменик јеврејског свештеничког предања су Псалми Давидови. 
Ова књига богослужбеног карактера је у великој мери сведок већ изграђене ста
розаветне свести о појму кахал. У Псалмима се израз кахал појављује девет пута 
и описује увек осим у два случаја, богослужбено сабрање: „Тебе ћу хвалити на скуп­
штини великој (= би-кахал-раб, Септуагинта: ἐν ἐκκλησίᾳ μεγάλη)|; завете своје из
вршићу пред онима који се њега боје,“ (Пс. 22, 25); „Признаћу те у сабору великом 
( = би-кахал-раб, Септуагинта: ἐκκλησίᾳ πολλῇ ἐν λαῷ) усред многога народа хва
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лићу те.“ (Пс. 35, 18); „Хоћу чинити вољу твоју, Боже мој, и Закон је твој мени у ср
цу. Казујем правду на сабору великом ( = би-кахал-раб, Септуагинта: ἐν ἐκκλησίᾳ 
μεγάλῃ ἰδου); ево уста својих не устављам; Господе, ти знаш.“ (Пс. 40, 8-9) У наред
ном стиху налазимо такође израз кахал али у овом случају, Септуагинта га прево
ди изразом συναγωγή: „Правде твоје не сакривам у срцу свом, казујем верност тво
ју и спасење твоје; и не тајим милости твоје и истине твоје од сабора великог.“ (Пс. 
40, 10) Израз би-кахал-раб Септуагинта преводи: ἀπὸ συναγωγῆς πολλῆς. Вероват
но да се у овом случају није обавезно подразумевао богослужбени карактер сабра
ња већ сабрање у ширем смислу, као народ, скупштина, што и видимо из превода 
Септуагинте. У претходним стиховима где се израз кахал-раб преводи са ἐκκλησία, 
као очигледна алузија на сабрања Израиља поводом великих дана празника. Потом 
налазимо: „Богу се ваља клањати на сабору светих ( = би-кахал-кадошим, Септуа
гинта: ἐν ἐκκλησίᾳ ἁγίων), страшнији је од свих који су око Њега.“ (Пс. 89, 7). „Не
ка хвале Господа за милост Његову, и за чудеса Његова ради синова људских! Нека 
Га узвишују на сабору народном ( = би-кахал-ам, Септуагинта: ἐν ἐκκλησίᾳ λαοῦ), на 
скупштини старешинској славе Га!“, (Пс. 107, 31-32). „Појте Господу песму нову; хва
ла да му је на сабору светих ( = би-кахал-хасидим, Септуагинта: ἐν ἐκκλησίᾳ ὁσίων), 
(Пс. 149, 1). Изрази сабор светих, сабор народни, императив Нека хвале, затим гест 
поклоњења, указују на богослужбену атмосферу сабрања које се спомиње у псалму. 
Први израз указује на богослужбену заједницу у ужем смислу док у другом случа
ју имамо исти контекст, али је у њега укључен цео народ – сабор народни. Употреба 
израза ἐκκλησία у оба случаја показује да се ради о истој реалности виђеној из два 
различита угла. Закључак да је свештеничка традиција, која је по мишљењу већи
не научника, извршила редакцију Псалама користила израз кахал подразумевају
ћи увек целокупни народ Израиља у богослужбеном смислу као Цартво Јахвеових 
свештеника. Управо у псалмима који описују богослужбене радње (узношење хва
ле псалмима, клањање) имамо израз кахал и његов еквивалент ἐκκλησία. Израз ка­
хал, сабор светих (= ἐκκλησία) недвосмислено указује на искључиво богослужбе
ни контекст. 

6. Закључак

Може се закључити да израз кахал у предању Књиге поновљених закона које је 
преовладало у Старом Завету поседује превасходно богослужбено значење о чему 
нам сведочи његова искључива употреба приликом описивања свештених сабра
ња Израиља. Код пророка, на пример, он није коришћен у овом смислу. Јеремија и 
Језекиљ га користе у уопштеном смислу окупљања људи. Код пророка Михеја има 
значење заједнице у општем смислу (Мих. 2, 5). Када га налазимо у историјским 
књигама (предање Књига Дневника, Књига Исуса Навина) он означава групу, оку
пљање. Када поседује смисао култа, богослужења, јасно је да такво схватање дола
зи из јеврејске свештене традиције која је највероватније могла бити под утицајем 
предања Књиге поновљених закона.

Црква, кахал у предању Књиге Поновљених закона подразумева пре свега све­
ту заједницу у виду једног литургијског сабрања што је очигледно када се позна
ју њене идеје о јединствености светилишта, о чистоти култа, важности Закона, о 
приношењу жртве. Њене преокупације су такође оне које налазимо у историјским 
књигама чији је теократски идеал усредређен на Јахвеа и Светињу, Његов народ 
и свештенство и сав народ сабран око њега. Током историје у предањима запажа
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мо развој и уобличавање свести о појму кахал као о богослужбеној заједници. По
једини свештеници, чувари Закона и самим тим његови редактори су у различи
тим периодима додавали идеје и уграђивали их у већ постојеће предање. По окон
чању процеса редакције, свештеничко предање поистовећује појам кахал са сазва­
ним богослужбеним сабрањем Израиља који подразумева богослужбену заједницу у 
ширем смислу, ону која се односи на сав народ. Предање Давидових Псалама доно
си ехо једног оваквог менталитета. 

Таквим, каквим је представљају предања Књиге Поновљених закона и Књи
га Дневника, кахал, заједница је конституисана од четири елемента које налазимо 
у свим описима који су до нас дошли: сазивање, присуство Јахвеа, објава Закона, 
приношење жртве. Сазивање сабрања је вршено у име Јахвеа од стране једног ко
га је Он послао: Мојсија, Исуса Навина, царева Давида и Соломона, Јосафата, Језе
кије, Јездре. Оно се чинило увек у присуству Господа као на Синају и у присуству 
Његовог Ковчега Савеза као што сведочи предање Књиге о Исусу Навину и у вре
ме цара Давида. Касније се сазивање сабрања везује за Јахвеов храм у периоду ца
рева Израиља и царева Јуде: Соломона, Ровоама, Језекије и у Јездрино доба. Закон 
је увек, ако није објављиван (Синај, Евал, Јездра), онда је бар споменут у молитвама 
и исповестима чињеним овом приликом – време цара Давида, Соломона, Језекије. 
И на крају жртве су спомињане скоро увек, осим у случају Јосафата и Јездре. Са на
станком Цркве и наступом хришћанске епохе, узимајући у обзир јеврејско насле
ђе од кога води порекло хришћанска заједница, намеће нам се питање: У којој ме
ри је старозаветни литургијски контекст свештеничког предања сачуван у новоза
ветном поимању израза ἐκκλησία? 

Форма сабрања и богослужења је идентична с тим што имамо нов садржај у 
складу са историјским догађајима Новог Завета у светлости догађаја везаних за 
Христа: Имамо сазивање (= Христос на Тајној вечери указује на трпезу као будуће 
место његовог спомена али пре свега на Његов скори долазак. Оглашавање звона 
у недељни дан окупљају, сазивају Израиљ Новог Завета, народ крштених, да уче
ствује у овом сабрању ради приношења жртве и ишчекивања поновног доласка 
Месије). Место сабрања поседује све елементе као и Соломонов храм: састоји се од 
Светиње (= олтар са жртвеником) и места за народ. Левити Новог Завета (= ђако
ни) обављају службу кађења пре објаве Закона, подсећања на Завет и дела Божија 
(= читања апостола и Јеванђеља). Богослужбени чин има за циљ да очисти народ 
пре примања Речи Божије, као на Синају и пред шатором од састанка (Из. 19, 10, Бр. 
16, 36-40, Лев. 16, 33). Ђаконима је поверена служба појања идентично као што је би
ла и Левитима у време цара Соломона. Након уводних молитви имамо приноше
ње жртве16 (= евхаристија), принос кâда, као и завршне благослове и благодарења. 

У недељни дан — Дан сабрања Израиља Новог Завета, сав народ учествује у 
богослужењу као царство свештеника, род изабрани (2. Мој. 19, 6; 1. Пет. 2, 9; Отк. 
1, 6). Стоје на обронцима духовног Синаја, с тим што је сада перспектива измење
на. Они не посматрају славу Господњу споља као на Синају, већ изнутра. Изабрани 

16 У Старом Завету жртва је представљала довршење и запечаћивање Закона који је оствариван об
јављивањем и придржавањем заповести саопштених Мојсију. Актуализација историјских догађаја и 
подсећање на њих су представљали суштински део богослужбеног култа кахала. Епоха Новог Савеза у 
смислу кључних догађаја битних за хришћански култ као такав, започиње приношењем Христове жр
тве која је представља централни догађај који води избављењу Израиља који ће се потпуно остварити 
Христовим Васкрсењем. Жртва задобија централно место у односу на оно које је имала у времену пре 
Христа. Премда је чинила саставни елемент богослужења, она није остваривала par excellence сам Са
вез и била од пресудне важности као што је то случај са Евхаристијом Цркве. 
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народ сада пребива у простору самог божијег постојања, у телу Господа који је по
стао човек. Тело Месије Христа, духовни Храм Господњи открива свету Јахвеа као 
Свету Тројицу. Заједница Јахвеових свештеника која, у Духу, узноси благодарења и 
приноси жртву хвале Новог Савеза и која ће то чинити у векове векова (Мт. 22, 30).  

Résumé: La première partie du travail contemple le symbolisme que l’on trouve dans la Genèse, 
de la création d’Eve du coté d’Adam. Ce symbolisme dans lequel les Pères de l’Eglise ont vu la 
création de l’Eglise. Les prés images bibliques héritent le fondement de la pensée des Pères sur 
l’Eglise. Il nous conduit aux origines et celles-ci ensuite deviennent la réalité historique — com-
munauté du peuple élu, constituée par l’assemblée du Sinaï. L’assemblée qui est convoquée par 
Yahvé pour annoncer la Loi et pour le rite du sacrifice, devient le normatif de la réalité ecclésio-
logique dans Ancien Testament. La tradition utilise l’espressione lh’ÞQ, qahal, pour exprimer la 
nature de la communauté, et aussi le rite. La Septante le traduit par la parole ἐκκλησία, Eglise. 
La partie principale du travail envisage l’assemblée du Qahal dans les livres de l’Ancien Testa-
ment, les conditions historiques dans lesquels elles se déroulent, et les éléments constitutifs de 
l’assemblée de l’Eglise vétérotestamentaire. La fréquence de la notion avant tout nous dirige au 
Deutéronome, aux Chroniques et aux Psaumes de David. Ces traditions contiennent plus sou-
vent le terme qahal au sens original – au contexte du sacré et du sacrificiel. A l’époque du Nou-
veau Testament, quand on parle de l’Eglise du Christ, on trouve les mêmes éléments par com-
paraison à l’ecclésiologie vétérotestamentaire, mais le contenu principal de tous les éléments 
concerne le Messie, Seigneur Jésus Christ.




