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Увод
Читајући књигу Поетика рановизантијске књижевности Сергеја Аверинцева. У 
поглављу Свет као школа Аверинцев говори о прелазу баснe из дечије у велику 
књижевност и, још важније, о продору басне у псеудонаучну књижевност.1 Он спо
миње да се моралистичком интерпретацијом животињског света нарочито многа 
бавио почетком III века после Христа Елијан.2 Идеја посматрања појава из живо
тињскога света као школска учила из области морала није била блиска само позно
античком паганину Елијану. За хришћане је она била још неизбежнија.3 Један од 
великих отаца Цркве Василије Велики у свом делу Шестоднев (који се састоји од 
девет беседа), три беседе је посветио овој тематици. У Шестодневу можемо наћи 
пуно занимљивих и фантастичних прича о животињама које су замишљене да по
служе као охрабрујући примери врлина и као застрашујући примери порока. Ка
да казује ове приче Василије то ради без ироније, јер његов циљ је да свако ко их 
прочита извуче са успехом што више моралних поука.4 На основу теорија о живо
тињама које директно или индиректно преузима од Аристотела, Плутарха, Опија
на и Елијана, осмишљава моралне приче са живописним наводима и на тај начин 
пружа чудесну синтезу која је истовремено библијска и научна. Он је пре свега хри
шћански учитељ који на сликовит и веома детаљан начин описује различите поја

1 Сергеј Сергејевич Аверинцев, Поетика рановизантијске књижевности, превели Драгољуб Недељко
вић, Марија Момлиловић, СКЗ, Београд, 1982, 185. 

2 Елијан је живео отприлике око 170–240. године после Христа. Рођен је у граду Пренести (Палестри
на) источно од Рима. Био је свештеник у родном граду и ученик Паусанија из Кесарије. Без обзира на 
његово римско порекло, писао је грчким језиком у атичком дијалекту. Говорио је грчки тако саврше
но, због чега је добио надимак μελίγλωσσος (милогласан, слаткоречив). Елијаново дело О природи жи­
вотиња било је један од извора за средњевековни речник који се зове Bestiarum vocabulum, у коме се 
налазе илустрације разних животиња, птица па чак и камења. Природна историја и илустрација сваке 
животиње пропраћена је моралном лекцијом. Суштина овог приручника јесте да свако живо биће на 
земљи има свој смисао постојања који му је дат од Бога. 

3 Ibid. 188.
4 Ibid. 189.
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ве у природи како би просветлио ум и срце својих слушалаца, да би они могли да 
разумеју и осете љубав Божију.

 Ихтиологија у седмој беседи
Василије Велики се није само бавио искључиво тумачењем текста Светог писма у 
Шестодневу, као што је случај са пореклом животиња. Он у претходним беседа
ма на неким местима прихвата или одбацује философска и научна схватања ста
рих Хелена. Нарочито је био критички расположен према космологији античких 
мислилаца.5 Од свих области античке философије и науке Василије Велики је једи
но природословље преузео без ограда. То се нарочито добро види у Василијевом 
безусловном поверењу које има према античкој зоологији, без обзира што је поред 
Аристотела користио и псеудонаучне изворе. Екстензивно се ослањајући на до
стигнућа античке науке у погледу разумевања и тумачења природе животињског 
света Василије је на велика врата увео овај део античког литерарно-мислилачког 
наслеђа у хришћанско учење и дао му црквени легитимитет.

О класификацији животиња код Василија Великог говори се у његовом по ре
ду 188. писму, где тумачећи Свето писмо објашњава узајамни однос између птица 
и риба, јер обе врсте имаја исто порекло из воде. Василије Велики говори да је то 
разлог што птице и рибе имају неке сличне каратеристике, рибе пливају у води а 
птице у ваздуху.6 У наставку он говори да није безусловно да све што живи у води 
буду рибе, па каже:

Није безусловно да све што живи у води буду рибе, као на пример морске немани, кито
ви, ајкуле, делфини, фоке, исто тако и морски коњи, морски пси, тестераче, сабљарке и 
морске краве, и ако желиш, сасе, корали, и све врсте ракова — нису рибе, међутим све 
пребивају дуж мора.7

На почетку седме беседе у Шестодневу Василије Велики потврђује ово схвата
ње о животињама које живе у води и проширује тумачење на животиње који живе 
и у води и на копну. Он каже:

Свака животиња која плива, било да плови по површини воде, било да у дубини проди
ре кроз воду, припада врсти гмизаваца, јер она повлачи своје тело по воденој маси. Ако 
неке од животиња које живе у води, имају ноге и могу ходати (већина, наравно, живи и у 
води и на суху; као фоке, крокодили, водени коњи, жабе и ракови), ипак је пливање њи
хово превасходно својство.8 

Прве назнаке коришћења античких научних извора у Шестодневу налазимо 
када Василије Велики тумачи Божију заповест стварања гмизаваца — Нека врве по 
води гмизавци:

Јесу ли изостављене оне врсте које се живе рађају, као што су фоке, делфини и раже, и 
њима сличне врсте које се називају ајкулама? Или оне оне које доносе јајашца, а то су 
безмало све врсте риба? Или су изостављене оно које имају љуштуру, или које имају кр
љушт, или оне са крилцима, или оне без њих? Кратка је, наравно, реч заповести ствара
ња, или боље рећи, то није реч, већ наклоност и стремљење божанске воље ...9

5 De Mendieta — Emmanuel Amand De Mendieta, The offi cial Attitude of Basil of Caesarea as a Christian 
Bishop Towards Greek Philosophy and Scence, The Orthodox Churches and the West, Studies in Church Hi
story vol. 13. ed. D. Baker, Oxford, Basil Blackwell, 1976, 32 и даље.

6 Bas. Magn. Ep. 188, 15.
7 Ibid. 188, 15. 
8 Bas. Magn. Hex. 7, 3.
9 Ibid. 7, 4.
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 Код Аристотела и Елијана се налази набрајање ових врста животиња. Пошто 
је њихова подела скоро иста, изложићемо Елијанову поделу:

Под животињама са хрскавицом подразумевамо оне које немају љуску. На пример: му
рина, морска јегуља, риба торпедо, грлица, во и морски пас. Делфин и кит припадају фа
милији великих морских животиња — туљана. И једино они од морских животиња ра
ђају живе младунце. Мекушцима се назива фамилија животиња које немају кости. На 
пример: полип, сипа, ража, уртика. Оне такође немају крв, као ни утробу. Обавијени су 
меким плочама. То су: морски рак, обични ракови и пагури. Кад остаре, они тај оклоп 
скидају. У љускаре убрајамо: шкољке, бакарноцрвене пужеве, обичне пужеве, пужеве са 
љуском, морске јежеве и крабе.10 

У начину на који Василије Велики дели рибе на врсте које живе на отвореном 
мору, при обалама, у дубинама, у гребенима, које иду јатима или које самотно пли
вају, на огромне и најситније рибе11, постоји сличност са Аристотелом.12 Само Ари
стотелов приступ овом проблему је детаљнији. Сличност са Аристотелом постоји 
када говори да је ваздух важан за копнене животиње, исто као што је вода за воде
не животиње.13 Аристотел каже да за спољашње хлађење тела посредник може да 
буде ваздух или вода; код риба посредник је вода јер оне немају плућа него шкрге.14 
Дисање риба Василије Велики описује овако:

Наиме, што је за копнене животиње ваздух, то је за пловне врсте вода. Раз
лог је очит. У нас, наиме, постоје плућа, један порозан и шупљикав унутрањи ор
ган, који, кад прса надимају, узима у себе ваздух те њиме блажи и раслхађује нашу 
унутрању топлоту; док водене животиње дишу ширењем и скупљањем шкрга, које 
увлаче и проводе воду кроз свој густи сплет.15

На следећем примеру видећемо сличност са горе изложеним Елијановим при
мером, када Василије Велики набраја водене животиње као што су тврдокорни љу
скари, мекокорни љускари, мекушци, оне које полажу јаја и оне које рађају живе 
младунце, па каже:

Другачије врсте су такозвани тврдокорни љускари, као што су дупљари, мор
ске кресте, морски пужеви и неизмерно мноштво разних шкољки. Затим, другачије 
од њих су врсте назване мекокорним љускарима, као крабе и ракови и њима слич
не животиње. Нешто друго, опет, у односу на њих су такозвани мекушци, у којих 
је тело меко и млохаво: као што су октоподи и сипе и њима сличне животиње. (...) 
Другачијаје врста оних која рађају живе младунце. Живе младунце рађају све врсте 
гујаница, морски пси, и уопште, све животиње које се називају ајкулама. И већина 
китова рађа живе младунце; као делфини и фоке, за које се вели да своју младунчад, 
кад им каква опасност запрети, штите тако што их поново узимају у своју утробу.16

Што се тиче китова који штите своје младунце тако што их поново узимају 
у уторбу, од старине је владало мишљење да неки китови поступају као торабари 
(кенгури). Веровало се да женке, када им је младунче у опасности, узимају га назад 
у своју утробу. Код Елијана налазимо причу о очигледно непознатој врсти рибе ко
ја тако поступа са својим младунцем: 

10 Ael. De nat. an. 11, 37.
11 Bas. Magn. Hex. 7, 5.
12 Aristot. Hist. аn. 598а.
13 Bas. Magn. Hex. 7, 5.
14 Aristot. De part. an. 669а.
15 Bas. Magn. Hex. 7, 6.
16 Ibid.7, 7–8.
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О какав је отац код рибе плавац (γλαῦκος)! Он младунце, које му женка окоти, 
брижљиво чува, да не срљају у какву замку, нити да им се деси икакво зло. Тако, док 
младунчад пливају, весело и без страха, он не престаје да их чува, час пливајући од 
позади за њима, час не тако, већ доплива бочно час к једном од младунаца, час к 
другом. Ако се ко од младунаца почне бојати, он, пошто то запази, зијајући ухвати 
младунца, а затим, пошто младунца, кога је прогутао, прође страх, он га поврати, 
па младунац поново стане пливати.17

У делу када Василије Велики расправља о томе да нема ниједне рибе која пре
жива, осим скаре, позива се на неке који су о томе раније причали, па каже:

Нема ниједне међу рибама да има зубе само на једној вилици, као што видимо 
код вола или код овце. Нити иједна од њих прежива, осим скаре, како неки причају.18

Вероватно је на уму имао Аристотела, који о томе каже да од свих риба једино 
скара прежива храну као четвороношци.19 

Има случајева када се Василије Велики разилази са античким зоолозима. Та
ко у односу на њих говори потпуно супротно о односу рака и шкољке. Прво ћемо 
изложити пример Василија Великог који говори о лукавству водених животиња:

Рак је жељан тела остриге, али оно тешко постаје његов плен пошто је обложе
но шкољком. (...) Кад спази како је острига, пронашавши згодну заветрину, отво
рила своју кућицу и са уживањем изложила своју унутрашњост зрацима сунца, та
да он крадом умеће какав каменчић међу шкољке, и не допушта им да се склопе; и 
тако он својом довитљивошћу надокнађује снагу која му недостаје.20

Сада ћемо изложити пример који смо нашли код Елијана који је скоро исти 
као код Плутарха.21 Елијан о односу рака и шкољке приповеда овако:

Морска животиња пина припада врсти шкољки. Она зија у обиму који се по
клапа са њеном љуштуром, коју носи. Она пружа сопствени комадић меса као ма
мац оним рибама које уз њу пливају. Крај ње борави рак као садруг при јелу и жи
вотни сапутник. Кад год каква риба доплива, рак је боцне неприметно, а утом се 
шкољка отвори што је више могуће, и шчепа главу рибе, која крај ње пролази, и та
ко заробљену рибу поједе.22

О лукавству октопода Василије Велики приповеда слично као Аристотел, ко
ји каже да октопод када примети плен поприма боју оближњег камена и да то исто 
чини када је у опасности.23 Василије Велики исто то каже овако:

Нећу изоставити ни довитљивост и лукавштину октопода, који је у стању да, 
уз који год камен да се припије, поприма његову боју. Тако да већина риба које пли
вају ништа не подозревајућу, налеће право на њега, мислећи да је камен, и постаје 
плен тога смутљивца.24 

Занимљива је приповест Василија Великог о месту где пребивају китови, као и 
о њиховој величини. У Шестодневу смо нашли два места када Василије Велики го
вори о китовима, што ћемо и видети из приложеног:

Китови знају који животни простор им је од природе одређен да се у њему хра
не, и заузимају море које је изван васељене, у коме нема острва нити са друге стра

17 Ael. De nat. an. 1, 16.
18 Bas. Magn. Hex. 7, 10–11.
19 Aristot. Hist. аn. 591b.
20 Bas. Magn. Hex. 7, 14–15.
21 Plut. De soll. an. 980b.
22 Ael. De nat. an. 3, 29.
23 Aristot. Hist. аn. 622b.
24 Bas. Magn. Hex. 7, 16.
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не има икаквог копна. Због тога онуда и не плове бродови, јер ни људска радозна
лост нити икаква потреба не нагоне морепловце да се одваже да њиме плове. То 
море су, дакле, заузели китови који су својом величином налик највећим брдима и, 
како веле они који су их својим очима гледали, пребивају у својим границама, не 
наносећи штете ни острвима ни приобалним градовима.25 

И створи Бог китове велике.26 Великима се називају не зато што су већи од ра
чића и крабе, већ зато што су величином свога тела слични највишој планини: кад 
плове испод саме површине воде често се од њих може помислити да су каква остр
ва. Због тога што су толико крупни, не проводе своје време по спрудовима нити у 
близини обала, већ настањују такозвано Атланско море.27

У првом примеру када каже да китови заузимају „море које је изван васељене, 
у коме нема острва“, на следећем примеру видимо да је Василије Велики мислио на 
Атлански океан, сматрајући да у њему нема острва (у његово доба није се знало за 
постојање Америке). Елијан исто тврди да су китови толико велики, да се дешава 
кад плутају по површини воде да у њих ударају громови, као што ударају у планин
ске врхове28 и да се нико од китова не приближава обалама и плићацима, већ пли
вају по дубокој води.29 

Описујући рибе селице које се крећу ка Црном мору (τὸν Εὔξεινον)30 и разлог 
њиховог кретања, очигледно се позива на Аристотела, када каже „чујмо од оних 
који ћуте“.31 „Они који ћуте“ су они који не могу да говоре јер су умрли. Василије 
Велики овде на уму има древне писце али пре свих Аристотела. Приликом писања 
намерно користи израз „који ћуте“ да би га супроставио глаголу „чујмо“. Аристо
тел каже да је разлог селидбе ових риба у Црно море, због тога што је оно погодно 
за мрешћење. Вода у Црном мору је свежија и слађа од осталог мора, што појачава 
ефекат мрешћења. После мрешћења, када младе рибе постигну одговарајућу вели
чину, родитељи напуштају Црно море после изласка Плејада32 (почетак пролећа).33 
Он још каже да се рибе у зимском периоду селе из отвореног мора у пределе где је 
вода топлија; исто тако се у лето селе из плитке воде у морске дубине да избегну 
топлоту.34 Сличан опис налази се код Опијана који каже да кад дође пролеће рибе 
су пуне икре, неке остају да се мресте на месту где пребивају али већина иде путем 
Црног мора, да се тамо мресте. У овом мору је вода свежија него у другим морима, 
због река које се уливају у њега. Има пуно залива где је вода топла, што рибама од
говара за мрешћење. Опијан још наводи да у Црном мору нема опасних морских 
немани које могу да поједу ове мале рибе.35 Код Василија Великог приповест о ри
бама селицама гласи овако:

25 Ibid. 7, 20.
26 Пост 1, 21.
27 Bas. Magn. Hex. 7, 31–32.
28 Ael. De nat. an. 13, 20.
29 Ibid. 9, 49.
30 У преводу С. Јакшића неосновано се инсистира на термину Северно море.
31 Bas. Magn. Hex. 7, 24.
32 У регулисању живота код Атињана постојао је соларни или сезонски календар. Он је био везан за 

сезонске активности попут обраде земље и морепловства. Различити изласци звезда су били повезани 
са разним сеоским пословима, као што је жетва. Хесиод у Пословима и данима саветује земљорадни
ке да жању када изађу Плејаде. Овај систем је био део опште античке традиције, који се уклапао у ло
клану географију и околности.

33 Aristot. Hist. аn. 598a-598b.
34 Ibid. 597a.
35 Opp. Hal. 1, 595–604.
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Има, међутим, и неких риба селица — као по некаквом заједничком саветовању оне се 
упућују на пут и све се крећу по једном истом знамену. Јер, кад им дође време одређено 
за мрешћење, оне, покренуте заједничким законом природе, крећу из разних залива и 
хитро се селе ка Црном мору. (...) Немају оне свога разума, али дубоко у њима урезан је 
закон природе који им казује шта ваља чинити. Пођимо, веле оне, у Црно море. Слађа је, 
наиме, она вода од воде осталог мора, јер се Сунце над њом кратко задржава, и својим 
зрацима не извлачи из ње све што је питко. Дакле, и морске животиње се радују слатким 
водама. Отуда рибе често и пливају ка рекама и отискују се далеко од мора. Због тога им 
је, између свих осталих залива, Црно море најдраже, јер им је погодно да се у њему мре
сте и да подижу своју млађ. А кад се довољној мери испуни оно што су наканиле, тада се 
све скупа изнова враћају у своју постојбину. Зашто ли то тако бива? Чујмо од оних који 
ћуте. Црно море је, веле они, плитко и пространо и изложено јаким ветровима, те има 
мало обала и дубоких места. (...) Због тога и рибе, пошто су се током лета науживале ње
гових пријатности, кад дође зима опет хитају ка топлоти дубина и ка сунчаним крајеви
ма, избегавајући ветровите северне пределе, и налазећи заклон у заливима који су ма
ње изложени немирима.36

Природњачки материјал о јежу код Василија Великог указује на сличност са 
Елијановим описом понашања јежа, када осети да ће море да се узбурка. Елијан о 
овоме каже:

Бурно таласање мора одвећ жестоко избацује морске јежеве, ваљајући их на 
копно и истерујући их на суво из мора. А они, кад осете да је море узнемирено, и да 
се спрема да обилно надође, бодљама дижу каменчиће, колико могу да понесу, и та
ко имају потпору да не би море могло да их лако ваља, па се више не боје.37

Кападокија је удаљена од мора и Кападокијци мало знају о стварима која се 
тичу мора. Отуда Василије Велики о јежу говори на основу приче неког примор
ца, па вели:

Слушао сам од једног приморца како морски јеж, који је мал и по свему безначајна жи
вотиња, веома често поучава морепловце о томе кад ће море бити мирно а кад се спре
ма бура. Наиме, кад јеж предвиди да ће ветрови ускомешати море, он се завуче под ка
кав камен, па се ухвати за њега и тако се њише као да је привезан за котву — та тежина га 
одржава тако да га таласи не могу лако повлачити. Када морепловци угледају тај знак, ја
сно им је да треба да очекују дување силних ветрова. Никакав астролог и никакав Халде
јац, који према кретању звезда предвиђа дизање силних ветрова, није јежа томе научио.38

На следећем примеру видећемо како Василије Велики тумачи стих мужеви во­
лите своје жене39 из Посланице Ефесцима, користећи за ту прилику природњачки 
материјал о односу змије отровнице и морске мурине:

(...) чак и ако сте, пре него што сте ступили у заједницу брака, једно другом били стра
ни. Свеза природе и спрега свештеног благослова нека буде заједница оних који некада 
беху удаљени једно од другога. Змија отровница, најстрашнија од сви гмизаваца, ради 
брака одлази ка морској мурини, па давши јој звиждуком знак о своме присуству, ма
ми је да изађе из дубине ради брачног парења. И ова се послушно одазива и сједињује са 
отровницом. Што хтедох овим рећи? Чак и онда кад је муж груб или кад је преке нарави, 
жена је дужна сама да сноси терет, и да ни под каквим изговором заједницу не раскида. 
Насилан је? Ипак ти је муж. Опија се? Ипак је природном везом сједињен са тобом. Груб 
је? Ипак је већ постао твој део и то онај који је од свих делова најдрагоценији. Но, нека 

36 Bas. Magn. Hex. 7, 21–24.
37 Ael. De nat. an. 7, 33.
38 Bas. Magn. Hex. 7, 26–27.
39 Еф. 5, 25.
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и муж чује савет који њему приличи. Поштујући брачни однос, ехидна избацује из себе 
отров; па зар нећеш и ти, због поштовања према брачној заједници, сваку отврдлост ср
ца и сваку нечовечност одгнати од себе? Или нам, можда, пример ехидне може и на дру
ги начин послужити, јер ипак некакву прељубу у природи представља ово парење изме
ђу гује отровнице и мурине. Нека се дакле позову они који посежу за туђим браковома, 
и нека виде колико су слични гмизавцу. Ја, опет, имам само један циљ, а то је да из свих 
ових примера изграђујем Цркву. Нека обуздавају страсти они који су разуздани, и нека 
се поучавају на примерима копнених и морских животиња.40

О сличности са античким природњачким материјалом о односу змије отров
нице и морске мурине најбоље ће нам посведочити следећи примери које налази
мо код Елијана:

Пошто је испуњена навалом пожуде мурина излази на копно и гоњена одвећ 
грешном жељом за мужјаком, улази у гнездо морске змије; и тамо се обе међусоб
но сплету и свежу у сношају. Такође приповедају да мужјак ове отровне змије, го
њен узнемирујућом жељом, доспева до мора; и као што млади бећар фрулом куца 
на врата своје девојке, тако и мужјак ове змије звиждањем дозива женку мурине, и 
она излази из мора, будући да природа присиљава становнике различитих места у 
једну жељу и исту постељу.41

Сећам се да сам горе изложио како се мужјак морске змије пари са мурином, 
која због тога излази из мора, док овај пузи из некакве пећине. Сад би требало ис
причати и остало. Чим се приближи тренутак да се морска змија сједини са мури
ном, он повраћа и избацује отров, те се чини као какав умиљат и фини младожења. 
Он затим звиждуком зове невесту, као каквом свадбеном песмом коју неко пева 
уочи свадбе. А чим међусобно доврше узајамни љубавни труд, риба се врати у мо
ре, а мужјак змије, посркавши поново свој отров, враћа се назад у своје гнездо.42 

Међу животињама, које су створене, како Василије Велики каже да у нама иза
зивају страх и чуђење, у Шестодневу се описује и риба звана прилепак. Овај опис 
показује сличност са Опијаном, Елијаном и Аристотелом. Василије Велики о овој 
врсти рибе каже:

Кад чујеш да највеће бродове који покретани повољним ветровима хитају пуним једри
ма, толико лако заустави једна мала сићушна рибица звана прилепак, тако да брод заду
го држи непомичним, те изгледа као да је насред мора пустио корење — зар ти та мала 
рибица не пружа доказ о самој силини Саздатељевој?43

Аристотел приповеда да су у његово доба људи приписивали магичне особи
не тој сићушној рибици, али он сам није у то веровао.44 За разлику од Аристотела, 
Опијан и Елијан45 верују да ова мала рибица има такве способности, само што Опи
јан каже да они који не верују чине то због свог неискуства по питању ових ствари.46 

Набрајајући страшне и опасне животиње47 Василије Велики спомиње да ништа 
мање није страшан „и жалац морске раже, чак и кад је ова мртва“.48 Елијан о овоме 
приповеда мало детаљније:

40 Bas. Magn. Hex. 7, 28–29.
41 Ael. De nat. an. 1, 50.
42 Ibid.. 9, 66.
43 Bas. Magn. Hex. 7, 32.
44 Aristot. Hist. аn. 505b.
45 Ael. De nat. an. 1, 36.
46 Opp. Hal. 1, 217–234.
47 Bas. Magn. Hex. 7, 32–33.
48 Ibid. 7, 32.
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Ниједан лек не може да победи жалац морске раже. Чим забоде, одмах убија; и зато се 
многи плаше копља ове морске животиње или боље рећи најопаснијег морског створа. 
Ни сама жртва, нити ко други не могу створити лек, а некада су богови једино обдари
ли Пелејево копље тим даром.49 

На крају набрајања примера страшних животиња стоји поука Василија Вели
ког, да све оне (страшне и опасне животиње) постоје како би „Саздатељ у теби под
стакао будност и како би, надањем у Бога, измакао свим опасностима који ти до
лазе од ових риба“.50

Овим се завршава присуство античком природњачког материјала о воденим 
животињама у Шестодневу. У следећој беседи се налази антички природњачки ма
теријал о птицама.

Орнитологија у осмој беседи
На почетку осме беседе, Василије Велики поново спомиње водене животиње у кон
тексту поређења са копненим животињама. Он каже да је природа водених живо
тиња несавршенија од природе копнених животиња, јер живе у густини воде, због 
чега им је слух и вид отежан и не могу да спознају оне ствари које чулно опажају. 
Телесни живот водених животиња управља њиховим душевним кретањем51, док 
код копнених животиња, души припада свако вођство. Њихова чула су осетљиви
ја, чак неке врсте четвороножних животиња имају оштро запажање за оно што их 
окружује и сећање на оно што је прошло.52 Водене и копнене животиње су беслове
сне али копнене животиње могу својим гласом исказати радост, тугу, глад итд. Во
дене животиње не само да немају никаквог гласа, него се не могу ни припитоми
ти,53 за разлику од неких копнених животиња.54

Занимљиво је да се код Елијана на једном месту налази приповест о томе да 
ипак постоје рибе које могу да се припитоме, као и чудновата прича о припито
мљеним крокодилима. Она гласи овако:

Постоје рибе, домаће и припитомљене, и одазивају се позиву и из руку храни
теља узимају храну, као на пример, света јегуља у Аретуси. О мурини Римљанина 
Краса певају да је била украшавана минђушама и огрлицама од драгог камења, као 
некаква девојка изузетног изгледа. Та риба је по гласу познавала Краса, кад би јој 
се обраћао и допливала би до њега и, пошто би јој он пружио шта за јело, она би то 
лако и спремно узимала. Он је њу, како чујем, пошто је угинула, оплакао и сахра
нио са погребним почастима. И, пошто му је Домиције, поводом тога, једном при
ликом рекао: „О глупи Красе, оплакао си угинулу рибу!“, Крас му је на ово одгово
рио: „Ја сам оплакао смрт једне животиње, а ти, доиста, ниси осетио тугу ни због 
једне од три жене које си у гроб отерао“. О крокодилима сам од Египћана чуо сле
дећу ствар: да су они, кад се припитоме, свете животиње и да се сматра да их слуге 
лако могу дотицати, те да им пружају храну у зубе, развлачећи широка уста. Стари
ји и угледнији Египћани приповедају да се крокодили одликују вештином прори
цања, и то потврђују Птолемејевим сведочењем (а који је то Птолемеј по реду био, 

49 Ael. De nat. an. 1, 56: τῆς τρυγόνος τῆς θαλαττίας τὸ κέντρον ἐστὶν ἀπρόσμαχον. ἐκέντησε γὰρ καὶ ἀπέκτει-
νε παραχρῆμα, καὶ πεφρίκασιν αὐτῆς τόδε τὸ ὅπλον καὶ οἱ τῶν ἁλιέων δεινοὶ τὰ θαλάττια· οὔτε γὰρ ἄλλος 
ἰάσεται τὸ τραῦμα οὔτε ἡ τρώσασα· μόνῃ γάρ, ὡς τὸ εἰκός, τῇ πηλιώτιδι μελίῃ τοῦτο ἐδέδοτο.

50 Bas. Magn. Hex. 7, 33.
51 Ibid. 8, 3–4.
52 Ibid. 8, 4.
53 У то време очигледно нико није знао да делфин може да се припитоми.
54 Ibid. 8, 5.
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питајте њих саме). Они кажу да, када је Птоломеј тражио најбољег међу крокоди
лима, да му се није одазвао, и када му је бацио храну да једе, овај је то одбио. Потом 
су свештеници закључили да крокодил од Птолемеја није хтео да прихвати храну 
стога што је предосећао да му је време да умре.55

Ако узмемо у обзир да је Василије тумачио стварање и постојање животињ
ског света с циљем да научно оправда хришћанску религију, сасвим је сигурно да 
је при избору природњачког материјала у своје беседе није укључивао оне приче у 
које он сам није веровао, као што је радио Елијан. 

У наставку Василије Велики тумачи стих из Треће књиге Мојсијеве у коме пише 
да је душа сваке животиње у крви,56 па каже: 

(...) но крв, кад се згусне, претвара се у тело; а тело кад иструли разлаже се у земљу; отуда 
се може закључити да је душа животињска нешто земљано. (...) Немој мислити да је она 
(душа) по свом постанку старија од постања, тела у коме почива, нити да он занавек оп
стаје, и пошто се тело разложи. Држи се подаље од брбљарија значајних философа који 
се не стиде да тврде како су њихове душе истоврсне са псећим душама, и који веле да су 
некада постојали и као жене, или жбун, или морско прасе. Ја, опет, нећу рећи да су они 
кад год били рибе, већ кажем, и изричито тврдим, да су они, који су ово могли написа
ти, бесловеснији и од риба.57 

Значајни философ коме Василије Велики не спомиње име, а који је говорио да 
је путем сеобе душе постојао и као жена и као жбун и као риба, био је Емедокле. 
Код Диогена Лаертија налазимо да Емедокле каже:

Био сам једном дечак и девојка, жбун и птица, и риба која скаче из мора.58

После овог описа о воденим и копненим животињама, Василије Велики пре
лази на описивање птица, које се налазе између ове две групе животиња.59 Као што 
Василије Велики каже, птице представљају једну трећину животињског царства, 
јер „постоје три рода животиња: копнене животиње, птице и водене животиње.60 
На првом месту Василије Велики тумачи заједничко порекло водених животиња и 
животиња које лете, па вели:

(...) Зашто је заповеђено да и птице настану из воде? Зато што постоји некакво сродство 
између оних животиња које лете и оних које пливају. И као што рибе секу воду, плива
јући унапред померањем пераја и управаљајући своје кружење и праволинијско крета
ње померањем репа, исто то можемо видети и код птица, које на сличан начин уз помоћ 
крила плове по ваздуху. Дакле, пошто је пливање заједничко својство свакој од ових вр
ста, заједничко је и њихово происхођење из воде.61

 После овог описа о пореклу водених животиња и оних које лете Василије Ве
лики почиње да излаже природњачки материјал, а то чини овако овако:

 Изузевши само то да нема ниједне птице која је без ногу, јер свакој од њих хра
на долази од земље и вазда им је за то неопходно потребна помоћ ногу. (...) Мало је 
птица у којих су ноге слабе, и које не могу ни да ходају нити икакав плен да ухвате 
себи за храну; као што су ластавице које уз помоћ ногу не могу ни да ходају нити да 
лове, и такозване чиопе, које се хране оним што лети по ваздуху.62

55 Ael. De nat. an. 8,4.
56 Лев. 17, 11.
57 Bas. Magn. Hex. 8, 7–8.
58 D. Laert. 8. 77.
59 Bas. Magn. Hex. 8, 10.
60 Ibid. 8, 10.
61 Ibid. 8, 11.
62 Ibid. 8, 12.
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Ово место показује сличност са Аристотелом, који говори да неке птице има
ју слабе ноге, као што је чиопа (ἄποδες). У ову врсту птица Аристотел убраја и ла
ставицу и додаје да је правило да птице које имају слабе ноге имају снажна крила.63

О томе да Василије Велики, као и Аристотел (и остали антички природослов
ци), под изразом птице подразумева не само птице него и слепе мишеве и инсекте, 
сведочи нам следећи пример:

Постоје, дакле, мноштво врста и међу птицама, па ако би се неко подухватио 
да о њима говори истим начином којим смо делимично испитивали рибе, нашао 
би да је један назив птице, а да је, ипак, безброј њихових врста (...). Тако су неке ле
тачице називали реткопернима, као што су орлови; неке кожокрилицима, као што 
су слепи мишеви; неке праховкама, као што су осице; неке, опет, тврдокрилцима, 
као што су бубе, и све оно што с најпре рађа у лаврама и каквим омотачима, а онда, 
разваливши чауру, бива слободно да полети.64

Код Аристотела ова подела је готово идентична, само што он у реткоперне 
птице поред орла убраја сокола; у праховке поред осица убраја гундеља; у кожо
крилце поред слепог миша убраја летећу лисицу.65 Независно од ове поделе Васи
лије Велики је због једноставнијег разумевања извршио поделу птица према хри
шћанском схватању на чисте и нечисте.66 Као мали подсетник да кажемо да су у 
Светом писму чистим животињама назване оне врсте животиња које је староза
ветни Бог дао изабраном народу за јело, а нечистим оне које је забранио.

Постоји сличност са Аристотелом67 и када Василије Велики описује птице ме
сождере, њихову телесну грађу и њихов начин прехране.68 Ова сличност са Аристо
телом69 се наставља када набраје разлике међу птицама: на оне које живе у јатима; 
на оне које не живе у јатима, као грабљивице; на оне које су изабрале живот у зајед
ници, као што су голубови, ждралови и чворци; на оне које немају предводнике и 
које су на неки начин самосталне, за разлику од ждралова који пристају да се пот
чине вођи; на оне које су брбљиве и оне које ћуте, јер неке птице су певачице и мо
гу да испуштају разне гласове, док су неке без гласа и не могу да певају.70 

Након овога Василије Велики говори о лошим особинама код животиња, по
казујући сличност са Елијаном и Аристотелом када каже:

Петао је поносит; паун је горедљив;71 голубови и кућевне кокоши су похотљи
ве72, јер се сваки час паре. Лукава и завидна је препелица73, јер на погубан начин 
ловцима помаже да шчепају плен.74 

Што се тиче препелице, Аристотел каже да је мужјак препелице веома зави
дљив. Пошто женка крештањем позива мужјаке, онај који први стигне ућутка је, да 
је остали мужјаци не би чулу и да не би дошли. Паре се са толиком страшћу и за
слепљеношћу, да се дешава да налете на ловце.75

63 Aristot. Hist. аn. 487b.
64 Bas. Magn. Hex. 8, 13–14.
65 Aristot. Hist. аn. 490а; v. French: 1994, 56–58. 
66 Bas. Magn. Hex. 8, 14.
67 Aristot. Hist. аn. 592а.
68 Bas. Magn. Hex. 8, 14.
69 Aristot. Hist. аn. 487b-488а.
70 Bas. Magn. Hex. 8, 14–16.
71 Ael. De nat. an. 5, 21.
72 Ibid. 3, 5.
73 Ibid. 3, 5.
74 Bas. Magn. Hex. 8, 16.
75 Aristot. Hist. аn. 614а.
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Василије Велики је подробно осликао друштвени живот пчела као пример да 
делатност сваког појединца доприноси заједничком циљу. Наравно овде је мислио 
да такво друштвено уређење треба да буде узор Римском (Византијском) царству:

Има међу тим бесловесним бићима и неких која живе уређеним друштвеним животом 
— ако је својство друштвеног живота у томе да делатност свакога појединца доприноси 
заједничком циљу — као што се може опазити код пчела. Оне (пчеле) заједнички пре
бивају у кошници, и заједнички из ње излећу, а један је посао којим се све занимају. Но, 
највеће чудо је то да се својих дела машају вођене од стране некаквог цара и заповедни
ка, и никада се не одважују да се ка ливадама упуте пре но што виде да је цар започео са 
летењем. Овога цара оне не бирају већином гласова, јер често се дешава да због своје не
разумности народ најгорега међу собом изабере за вођу; нити он бацањем коцке стиче 
власт, јер случај који коцкама управља нема разума, те се често збива да на власт доводи 
онога који је најгори од свих; нити он због прејемства седи на царском трону, јер такви 
су махом неодгојени и ни за какву врлину не знају, јер су окружени негом и ласкањем; 
већ овај цар по својој природи има преимућство над свима, пошто се он и по величи
ни и по облику и по својој кроткој нарави разликује од осталих пчела. Наиме, и цар има 
свој жалац, али га не користи за одбрану. То су некакви неписани закони природе који 
кажу да не кажњавају они који су на највишој власти. И зато се пчеле које не следе при
мер свога цара, убрзо покају због непромишљености, јер када неког својим жалцем убо
ду, одмах умиру. Нека чују ово хришћани којима је дата заповест: Никоме не узвраћај­
те за зло, већ победите зло добрим. Угледај се на својеобразност пчеле која, не наносећи 
никоме штету и не уништавајући туђе плодове, прави медно саће. Јасно је, дакле да во
сак сакупља са цветова, док мед, узевши својим устима течност која је као роса разасу
та по цвећу, односи и излива у саћа. Отуда је мед прво течан, а затим временом сазре
ва и задобија своју густину и сласт. (...) И тако је (пчела) мудро уредила спремишта меда 
(јер истањује восак у танку опну и тако слаже чашице саћа да буде тесно једна уз друго) 
да спој тих малих чашица буде потпора целом саћу. Јер, сваки од тих отвора налази се 
уз неки други, те их некаква опна истовремено раздваја и спаја. Затим су те ћелије међу
собно тако поређане да обазују дав или три спрата. И пчела пази да не начини чашицу 
тако да излази на два краја саћа, како се течност, због своје тежине, не би излила напо
ље. Имај на уму и то како су достигнућа геометрије за премудру пчелу нешто успутно. 
Јер, све ћелије у саћу су шестоугаоне и равностране, и постављајући их једну изнад дру
ге пчела их не наставља у правој линији, да не би ослабило њихово данце, јер би се тако 
ослањало на празнину; него странице доњих шестоуглова служе као основа и потпора 
горњим данцима, тако да она безбедно могу поднети тежину која је у њима, и свака ча
шица може задржати властиту течност.76

О опште познатом поређењу пчела и људи у античкој књижевности сведочи 
нам следеће место из другог певања Илијаде:

Тако рече и он (Агамемнон) из већа отиде први,
за њим се остали сви жезлоноше дигну владари
послушни људма пастиру, и тада похита народ.
Као из простране спиље кад пчела ројеви густи
излећу, и још нове непрестано стижу иза њих, 
те у гроздама лете по пролетњом цвећу, те једне 
брује рпимице овуда, а друге онуда, 
тако и ахејске чете од лађа и чадорја стану 
да у скупштину врве и хите у јатима силним
а дуж дубоког жала. Међу њима Гласина пуче, 

76 Bas. Magn. Hex. 8, 17–21.
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Дивова гласница, она их зваше, и они се скупе.
Скупштина цела узбучи, и оздо земља затутњи,
народ као седати стане, и граја се дигне, и девет
стане их мирит гласника опомињућ, нека већ грајат
престану и божанске напослетку чују владаре.
Најзад седаше народ и преста од буке и хуке
кад се већ смести сав Агамемнон моћни се диже
држећи жезло што га Хефесте изради помно.77

Василијева напомена о жалцу код цара, који он не користи због тога што не
писани закони природе кажу да не кажњавају они који су на власти, има паралелу 
у два изванредна примера код Елијана, који о томе овако приповеда:

Постоји мишљење да краљеви пчела немају жаоке. Постоји такође и друга 
прича да су наоружани снажним и оштрим бодљама; ипак се њима никада не слу
же ни против људи ни против пчела, већ њима изазивају страх на други начин; бу
дући да не приличи да вођа толиког јата чини зло. Остале пак пчеле, којима су ове 
ствари познате, прихватају да пред лицем својих војсковођа положе своје жаоке 
као снопове којима као да се повлаче пред њиховом влашћу. Неко би се могао пре
пасти обема овим стварима које припадају тим краљевима: било да немају жаоку 
којом би могли да некоме нашкоде, што је изузетно; или ако би могли да њоме бо
ду а не боду, што је много лепше.78

Пчеле свога краља, мирног и благог, без иједне жаоке, траже када их напусти 
и иду у потеру за бегунцем са власти. А њуше га на веома лукав начин и по мирису 
га шчепају и врате га на власт. Оне га воле без присиле и поштују његову природу. 
Атињани су пак са власти отерали Пизистрата, као и Сиракужани Дионисија и ра
зни други друге — тиране и кршитеље закона и оне који нису могли да покажу ве
штину владања која подразумева човекољубивост и бригу о поданицима.79

Аристотел каже да краљ пчела последњи показује љутњу и последњи кори
сти жаоку. Исто тако у наставку каже да ако пчели неко ишчупа жаоку она умире.80 

 Нашем истраживању о пчелама није крај. Да пчеле имају честицу божанског 
разума сведочи нам четврто певање Вергилијевих Георгика где се говори о животу 
и нарави пчела које живе као у каквој уређеној држави: 

Сваку по њезиној служби: времешнијим брига је трмка,
Брига је чување саћа и грађење умјетне куће.
(...) 
Него из слаткијех трава и лишћа устима саме
Подмладак беру свој и накнађују младе Квирите
И матицу те граде и воштано краљевство и сдвор.
Често се згоди, те се крила о камење обломе тврдо
Лутајућ и пусте душу под бременом; толико цв’јеће
Милују, скупљањем меда толико се прославит желе.
Премда су пчелињега живота међе тјесне
Ипак им бесмртан остаје род, и година много
У срећи стоји им дом и дједове дједова броје.
Краља не штују тол’ко ни Лидијска велика земља,
Не штију Египат, Парти ни земља Медског Хидаспа.

77 Il. 2, 99–101; прев. М. Ђурић
78 Ael. De nat. an. 1, 60.
79 Ibid. 5, 10.
80 Aristot. Hist. аn. 626а.
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Док здрав и читав је краљ, све пчеле једног су срца,
Ал’ кад нестане њега, побркају се и саме
Разграбе згрнути мед и плетер разломе саћа.
Он је управитељ посла, са дивљењем гледе га пчеле,
На густо стоје око њег и брује, у великом мноштву
Оне опкољују њега и често га на плећи дижу,
У бој хрле и траже, да рањене погину славно.
Неки знакова тих и појава тих се држећи
Рекоше, да је дијелак божанског духа у пчела,
К томе и етерски дах, јер бог се простире — кажу -
Свуда и земљом и морском ширином и високим небом.81

 Као што видимо из овога примера, пчеле своје потомство добијају из цвећа, 
односно пчеле настају уједињењем два различита света — животињског и биљног. 
Василије Велики ово не спомиње, што не значи да није веровао у такву врсту поре
кла пчела. У следећој беседи када говори о пореклу копнених животиња наводи да 
земља из себе пушта не само сићушне инсекте, него и мало крупније животиње као 
што су мишеви и жабе.82 Овакво ненаучно решење за природњачку недоумицу би
ло је најпогодније за поетску метафорику.83

Иначе у античком природословљу идеју да пчеле добијају потомство од цвећа 
сусрећемо код Аристотела, који каже да постоје различите теорије о пореклу пче
ла — по некима пчеле добијају потомство од цвета калинтрума или од цвета трске 
или од цвета маслине.84 Он за њих још каже да поред тога што су на граници да по
седују разум85, у њиховом организованом друштву које се одликује комплексношћу 
и хармонијом има нешто божанствено што нема код других инсеката.86 Додаћемо 
још да је Вергилије поређењем пчела и људи у склопу свог списа Енеиде дао слику 
Картагину као друштвене заједницу у процвату и на тај начин осликао изградњу 
градова и заснивање нове државне заједнице.87 

Мишљење Василија Великог да пчеле имају урођен смисао за геометрију, што 
нам и показује облик ћелија у саћу које су шестоугаоне и равностране, подудара се 
са Елијаном који описујући како живот пчела обилује хармонијом каже:

Пчеле се без вештине, правила и онога што зналци називају шестар огле
дају у њихововим љупким структурама. А када у дупљу дрвета нагрне мноштво 
пчелињег подмлатка, као што највећи људски градови обилују мноштвом, та
да оне састављају насеобине. Пчеле унапред осећају удар кише или долазак ве
тра. Ако ветар, по њиховом мишљењу, треба да удари, видећеш поједине пче
ле, како врховима својих ножица носе каменчиће да би могли да спрече ветар 
да им ишчупа и отргне уточиште. То што божански Платон приповеда о цврч
цима, о њиховом труду на песми и музици, неко би могао рећи и за хор пчела. 
Као што цврчци безбрижно певају и скакућу тамо-амо, тако и пчеле производе 
некакав складан и хармоничан звук: оне као да се одвраћају од сирена и враћа
ју у своја гнезда.88

81 Verg. Georg. 4, 178–223; прев. Т. Маретић.
82 Bas. Magn. Hex. 9, 6–7.
83 Петковић: 208.
84 Aristot. Hist. аn. 553а.
85 French: 68.
86 Aristot. De gen. an. 761b.
87 Verg. Aen. 1, 423–436.
88 Ael. De nat. an. 5, 13.
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На крају ћемо још споменути да се податак да пчеле у својим ножицама но
се каменчиће како би се одупреле ветру и остале близу свога уточишта, може на
ћи код Плутарха. Он каже да пчеле када хоће да пролете поред неке литице која је 
изложена јаким ветровима, оптерете себе са малим каменом како не би биле оду
ване ка мору.89

Када описује особеност појединих птица и њихов начин живота Василије Ве
лики на првом месту ставља ждралове и роде, због њиховог поретка и међусоб
ног односа, који може да послужи као одличан поучни пример етичких норми за 
човека:

Када бих само могао да ти тачно опишем сваку особеност појединих птица и њихово
га начина живота. Како ждралови, рецимо, преко ноћи наизменице држе стражу: док 
остали спавају, један од њих кружи уоколо, пружајући осталима безбедан сан; а затим, 
кад се наврши време његовог стражарења, он сам закрчи и преда се сну, а други га одме
ни и са своје стране му узврати пружајући му безбедност. Исти такав ред можеш приме
тити и у њиховом лету. Јер, сваки пут неко други преузима вођство, па пошто неко вре
ме предводи лет, одлази на зачеље јата, препуштајући вођство некоме другоме. Изгледа, 
наиме, као да роде90 нису далеко од разумне свести. (...) Старањe којим роде окружују 
оне који су остарили, довољно је да покаже нашој деци, само ако имају воље да слуша
ју, како своје родитеље треба волети. Но свакако да нема никог ко је толико безуман да 
не сматра срамотним да по добродетељи заостаје за овим посве бесловесним птицама. 
Јер, кад се њиховом родитељу од старости истрош перје, роде стају укруг и постављају 
га између себе, грејући га својим перјем, те му и изобилну храну прибављају; па му чак, 
колико је то могуће, и при летењу помажу, подупирући га благо својим крилима са обе 
старане. Свакоме је, дакле, познато да неки људи за узвраћање добрих дела кажу: узвра
тити као рода.91

О лепоти живота и љубави код ждралова приповеда нам и Елијан, чија прича 
није идентична са горе изложеном, али се у њој назире сличност. Она гласи овако: 

Ждралови се коте у Тракији, земљи која је најхладнија у односу на све друге области 
и која је подложна временским непогодама. Ипак воле земљу у којој су рођени и во
ле и себе саме, будући да се понешто брину за гнезда својих родитеља, а понешто и за 
своје здравље. Наиме, преко лета остају у Тракији, а средином јесени прелазе у Еги
пат, Либију и Етиопију и као да познају кретање земље, природу ваздуха и различи
тост временских прилика, сви путују, пошто тамо проведу блажу зиму, и чим почну да 
свићу ведри и тихи дани, поново се враћају тамо одакле су дошли. Вође лета, који по
знају исти тај пут, сачињавају, по свој прилици, старије; њих бирају ради заштите јата. 
У средини се пак смештају млађи. Пошто опазе повољан ветар који им је наклоњен и 
који им дува од позади и користећи за вођу који вуче напред, они тада показују својим 
летом троугаону фигуру оштрих углова, и пошто се вину у ваздух и поцепају га, пре
вале свој пут на најлакши начин. На тај начин ждралови проводе лето и зиму. А љу
ди се диве мудрости персијског краља, коју он показује у познавању температуре ва
здуха, опевајући Сузу и Егбатану, јер су познате краљеве сеобе и једног у друго место. 
А када ждралови спазе орла да се на њих устремљује, окупљени у круг, савијајући се и 
стварајући у средини поредак као срп, прете орлу, као борбена линија против непри
јатељског напада, и тако бива да се он крилима повуче. А ждралови леђима подупиру 
кљунове једни другима и на тај начин се чврсто сплету током лета излажу себе напо

89 Plut. De soll. an. 967b.
90 У преводу С. Јакшића стоји да су у питању ждралови, што је грешка јер грчка реч ὁ πελαργὸς озна

чава роду.
91 Bas. Magn. Hex. 8, 22–25.
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ру који могу да поднесу, одмарајући се наизменично. А кад се намере на извор у некој 
удаљеној земљи, ноћу се одмарају и спавају, а троје или четворо чувају остале, и да сан 
не би савладао чуваре на другој нози која им је савијена у ваздуху веома јако и са вр
ло великом опрезношћу држећи каменчић, да би их он, ако би их сан преварио, својом 
лупом пробудио. А камен, који ждрал гута као баласт за одржавање равнотеже, пока
затељ је злата; и чим се ждрал усидри као у некој жељеној луци и стигне у место коме 
је стремио, испљуне дотични камен.92 

Опис врлинског живота код рода, чије понашање није далеко од разумне све
сти, њихову бригу за остареле родитеље и то да су обдарене природном добротом, 
налазимо код Елијана и показује сличност са примером Василија Великог, само 
што садржи и неке псеудонаучне изворе, а гласи овако:

Роде својевољно и са великом бригом хране своје остареле родитеље, и прем
да им ниједан људски закон то не налаже, ипак их на то тера природна доброта. 
Иначе, роде воле своје младунце а доказ за то је следећи: кад одрасла рода оску
дева у храни, коју даје нејаким младунцима, који не могу да лете, док се налазе 
у гнезду, а пошто је ни од куда не може прибавити, она их храни тако што испо
враћа јучерашњи оброк. Чујем да исто чине чапље и пеликани. Такође чујем да 
роде и ждралови на исти начин беже од неугодне зиме, и пошто прође зимско 
време, када се врате у своја станишта, како роде, тако и ждралови, поново препо
знају своја гнезда, као што људи препознају свој дом. Александар из Минда каже 
да роде које живе заједно, пошто остаре, стигавши до острва на Океану, добија
ју награду, због поштовања према родитељима, тако што се од птица претвара
ју у људе. И ја бих могао да закључим да се, наклоношћу богова, тај људски род, 
који тамо живи, сматра праведним и светим, будући да ни у којим другим обла
стима под Сунцем сличан род не може да живи. Нити бих сматрао да је то утвр
ђено. А шта је Александру користило да то измисли; мудром човеку свакако ни
је доликовало да претпостави лаж истини па макар ни због највеће користи која 
би му могла бити понуђена. Тим више заслужује прекор оно што не доноси ни
какву корист.93 

Сада ћемо изложити пример када Василије Велики поучава и теши сиромашне 
који немају никаквог имања да не очајавају над својим животом, него да се угледа
ју на довитљивост ластавице. Он каже:

Наиме, када зида своје гнездо, она сламчице доноси у кљуну; а пошто блато не 
може ногама захватити, кваси у води крајеве својих крила, а затим их меће у нај
ситнију прашину, и тако начини блато које јој је од користи; па затим сламчице сла
же једну на другу, лепећи их блатом као каквим лепком, те у томе гнезду подиже 
своју младунчад. Ако се деси да им неко очи избије, она има некакву природну ле
карију, којом је у стању да вид својих птића поврати у здраво стање. Нека те ово по
учи да не би због сиромаштва допао до каквог злодела; но када се обретеш и у нај
горој беди, немој одбацити сваку наду, и седети залудно и неделатно, већ прибегни 
Богу који, пошто толико дарује ластавици, много више даје онима који га из свега 
срца призивају у помоћ.94

Податак да ластавица има неку лекарију да излечи ослепеле младунце нисмо 
успели да нађемо нигде другде у античкој литератури, што не значи да он не по
стоји у неком античком природословном делу. Код Аристотела постоји пример о 

92 Ael. De nat. an. 3, 13.
93 Ibid. 3, 23.
94 Bas. Magn. Hex. 8, 25.
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довитљивости ластавице при грађењу свога гнезда95, као и код Плутарха96, чији је 
пример идентичан са Аристотеловим. У наставку ћемо изложити приповест о ла
ставици коју смо нашли код Елијана, који се за веродостојност свога извора пози
ва на Аристотела и вели: 

Уколико располаже довољном количином блата, ластавица га преноси у кан
џама и њиме гради гнездо. Уколико пак постоји оскудица у блату, како сведочи 
Аристотел, ластавица се покваси и, уваљавши се у прашину, укаља перје, и пошто 
се перје слепи, одвајајући кљуном комад по комад, гради гнездо које је планира
ла. Она добро разуме да, ако голуждраве младе птиће, који немају перје, смести да 
се одмарају у бодљикаво жбуње, то ће их болети. Стога она седне на леђа оваца, па 
им истргне прамење вуне и тако својим пилићима простре веома мекано гнездо.97 

Да не заборавимо да кажемо да се опис рода и ластавице код Елијана налази је
дан иза другог, исто као код Василија Великог, што нам на неки начин указује да је 
Василије Велики користио исти извор.

Василије Велики даје илустрације како би указао да су природни закони ко
ји владају међу бесловесним животињама установљени Божијом промишљу, како 
би нама људима било за наук да од Бога тражимо оно што нам је на спасење.98 Је
дан од таквих примера јесте опис једне сићушне птичице због које се обуздава го
лемо и страшно море:

Зиморотка је морска птица. Обичај је у ње да се гнезди на самој обали и да своја јаја по
лаже на песак; а гнезди се средином зиме, кад море многим и снажним таласима запљу
скује обалу. Тих седам дана, међутим, кад зиморотка полаже своја јаја, утишавају се ве
трови и умирују се морски таласи. Но, пошто им је и храна потребна, дарежљиви Бог је 
тим сићушним животињама даровао и других седам дана, како би младунчад стасала. 
Тако да морепловци, знајући за све ово, овај период називају данима зиморотке.99

Аристотелов извор о птици зиморотки је скоро идентичан са примером код Ва
силија Великог, само што је пропраћен стиховима песника Симонида.100 Код Елија
на овај опис је једноставнији, али пошто нам је у овоме раду између осталог и циљ 
да представимо код нас мало познато Елијаново дело (као што смо већ споменули у 
поглављу Елијан — природословац моралиста), због тога ћемо и њега навести:

(...) А кад женка зиморода затрудни, мора су тиха и ветрови мирни. И премда затрудни 
средином зиме, затишје од ветра јој пружа ведар дан, па због оваквог времена ми често 
спомињемо ове зимороткине дане.101

 Строгост Василија Великог огледа су у примеру када описује грлицу што му 
служи као поука за жене које су остале удовице, јер за њега је часност удовиштва 
достојнија од неприличја другог брака102:

 Веле да грлица, ако се икада деси да свога друга изгуби па остане сам и удова, 
неће да ступи у заједницу са другим већ због успомене на некадашњег брачног дру
га, остаје усамљена.103

95 Aristot. Hist. аn. 621b.
96 Plut. De soll. an. 966d-966e.
97 Ael. De nat. an. 3, 24.
98 Bas. Magn. Hex. 8, 27.
99 Ibid. 8, 26.
100 Aristot. Hist. аn. 542b.
101 Ael. De nat. an. 1, 36.
102 Bas. Magn. Hex. 8, 28.
103 Ibid. 8, 28.
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 О оваквом начину усамљеног живота код грлице после изгубљеног мужјака 
сведочи и Аристотел, који поред грлице спомиње и врану.104 У Фисиологу се исто та
ко налази податак о грлици и о врани; за врану пише да је моногама и да кад је умре 
мужјак не узима другог105 а за грлицу исто да је моногама и да воли пустињски жи
вот.106 Код Елијана се налази поучни опис врлинског живота грлице107 и врана. По
што су ове приче скоро идентичне изложићемо причу о врани:

 Вране су међусобно изузетно верне једна другој и, пошто су се између себе сје
диниле, жестоко се узајамно воле; и нико их не би могао видети да се паре бестид
но или изненада. Они који се разумеју у вране приповедају да, ако једна умре, дру
га преживела остаје удовица заувек.108

 Критикујући родитеље који због сиромаштва своју децу избацују из куће или 
при подели наследства не остављају својој деци равне части109, Василије Велики 
овакве родитеље пореди са неправедним односом орлова према орлићима, па вели:

 Нема неправеднијег од орлова кад је у питању подизање птића. Јер, пошто из
лаже два орлића, он једног од њих крилима гура из гнезда докле га на земљи не из
баци — усвајајући само онога другога — те тако, пошто му је потребан велики труд 
да их оба прехрани, он одбацује властити пород. Но, кажу да белорепи орао не до
пушта да овај орлић угине; већ га узме к себи и подиже га са својим птићима.110 

 На два места код Аристотела можемо наћи нешто од ове приче везане за ор
лове. На једном месту Аристотел се позива на песника Мусеја који каже да орло
ви полажу три јаја, припремају два а брину се за једно.111 На другом месту стоји да 
орао избацује орлића прерано, пре него што је способан да сам себе храни или да 
лети, и да одбаченог орлића не налази белорепи орао, него жутоглави брадаш.112

 Од свих прича о птицама Василије Велики нарочито истиче белоглавог супа 
који без икаквог парења полаже плодна јаја. На овом примеру, који Василије Вели
ки узима као доказ из природе у који и сам верује, прекорева оне који се подсмева
ју тврдњи да је Богородица безгрешно родила Исуса Христа:

 Много је врста птица којима, да би зачеле, није потребно никакво парење са 
мужјаком. И док код других птица неплођена јаја бивају неродна, веле да белогла
ви суп без икаквог парења углавном полаже плодна јаја; и поред тога знају да жи
ве веома дуго, јер се њихов живот често протеже и до сто година. Ово нарочито 
запамти између свих прича које си о птицама чуо, па ако се некада деси да видиш 
неке људе који се подсмевају тајни наше вере, па кажу како је немогуће и како је 
изван закона природе да девојка роди, а да се њено девојаштво очува нетакнутим, 
сети се да је Онај, који је благозволео да лудошћу проповеди спасе оне који верују, 
унапред устројио небројене природне доказе који потврђују веру у оно што је про
тивно уму.113

104 Aristot. Hist. аn. 613a.
105 Phys. 27.
106 Ibid. 28.
107 Ael. De nat. an. 10, 3.
108 Ibid. 3, 9. Κορῶναι ἀλλήλαις εἰσὶ πιστόταται, καὶ ὅταν ἐς κοινωνίαν συνέλθωσι, πάνυ σφόδρα ἀγαπῶσι 

σφᾶς, καὶ οὐκ ἂν ἴδοι τις μιγνύμενα ταῦτα τὰ ζῷα ἀνέδην καὶ ὡς ἔτυχεν. λέγουσι δὲ οἱ τὰ ὑπὲρ τούτων ἀκρι-
βοῦντες ὅτι ἂν ἀποθάνῃ τὸ ἕτερον, τὸ λοιπὸν χηρεύει.

109 Bas. Magn. Hex. 8, 29.
110 Ibid. 8, 28.
111 Aristot. Hist. аn. 563a.
112 Ibid. 619b.
113 Bas. Magn. Hex. 8, 31.



Ненад Идризовић154

 Елијан о истом приповеда на основу онога што је чуо од некога (не наводећи 
кога), не улазећи у то да ли је то истина или није, па вели: 

 Белоглави суп је непријатељ људском лешу, и насрћући на њега као на непри
јатеља, пажљиво посматра човека на умору. Сходно томе, белоглави супови сле
де стране војске, и као да знају, по неком предосећају, да те војске иду у битку, и 
да свака битка производи лешеве. Кажу да мужјак ове врсте белоглавог супа ни
када није постојао, већ да су све женке. Услед ове ствари, те птице су се извешти
ле, и плашећи се да не остану без потомства, да би их рађале, сналазе се на следе
ћи начин. Лете насупрот јужном ветру, а уколико не дува јужни ветар, зину према 
еуру, испуне се ветра који притиче и после три године затрудне. Такође се тврди 
да женка белоглавог супа не гради гнездо. Заиста, мужјаци друге врсте белогла
вог супа, који се налазе између ове прве врсте и орла, су црни и мушког су пола, и 
како чујем, могу се видети само њихова гнезда. А женке белоглавог супа, како сам 
разумео, не излежу јаја, већ рађају младунчад, која одмах по окоту почињу да ле
те, што сам такође чуо.114

Василије Велики описује још једну природну чудесност везану за белоглаве су
пове, која се односи на прве две реченице из горе изложеног Елијановог примера:

У ком то птичјем роду природа није показала неку нарочиту чудесност? Ко је 
белогавим суповима унапред објавио смрт међу људима, кад ови дижу своје војске 
једни против других? Па можеш видети небројана мноштва јата орлова како следе 
за војничким бивацима, јер они по готовости оружја закључују шта ће се догоди
ти. То, наравно ни по чему није далеко од људскога размишљања.115 

 Када Василије Велики говори да у мраку имамо птице које се хране ноћу, ме
ђу којима су слепи мишеви и сове и оне које се хране по дану116, очигледно се пози
ва на Аристотела117 који о овоме говори скоро идентично. Податак да инсекти када 
упадну у уље, одмах умиру, јер им се поре на телу зачепе118, налази се код Аристоте
ла119 и Елијана.120 Постоји сличност са Аристотелом када каже:

 Бог наш, дакле није саздао ништа што премашује потребе нити је изоставио 
ишта од онога што је за живот нужно. Ако обратиш пажњу на оне птице које радо 
живе у води, наћи ћеш да је другачија грађа њиховог тела; ноге им нису расцепљене 
као у вране, нити попут грабљиваца имају повијене канџе, већ су им ножице широ
ке и имају опну међу прстима, како би лакше пливале по води, тако што тим опна
ма на ногама као каквим веслима потискују течност. Ако погледаш како лабуд свој 
врат загњури у дубину и оданде вади храну за себе, тада ћеш схватити да је прему
дрост Творчева саздала његов врат дужим од ногу, да га попут какве удице може 
спустити и дохватити храна која је скривена у дубини.121 

 Аристотел о овоме каже да птице које имају дуге ноге имају и дугачак врат, 
што им омогућава да скупјају храну из воде. Он нам даје опис да њихов врат има 
улогу штапа за пецање а њихов кљун у том случају представља удицу.122

114 Ael. De nat. an. 2, 46.
115 Bas. Magn. Hex. 8, 36.
116 Ibid. 8, 33.
117 Aristot. Hist. аn. 488a.
118 Bas. Magn. Hex. 8, 38.
119 Aristot. Resp. 605b. 
120 Ael. De nat. an. 4, 18.
121 Bas. Magn. Hex. 8, 39.
122 Aristot. De part. an. 693a.
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Оно што је са напред изнетим важно нагласити јесте Аристотелово телеоло
шко схватање морфологије животиња које je имало велики утицај на античку на
уку о природи и медицинску науку, као и на философска размишљања о природи 
и устројству свега у свету, па и оним усмереним на теолошку проблематику. Код 
Грка су се врло рано јавиле представе о интелигентном начелу које одржава ред у 
свету (успоставља κόσμος) и све живо обликује наменски и целисходно. То је води
ло и установљењу концепта промисли (πρόνοια) заснованог на поставци о интели
гентној сврси, о промишљењој целисходности свега у свету (τέλος). Важан допри
нос овој философско-теолошкој проблематици дали су стоичари. Хрисип, „други 
оснивач Стое“, чак је тврдио да и стенице имају оправдања за своје постојање јер 
нас штите од претераног спавања.123 Исцрпан приказ њиховог схватања да приро
да као и небеске појаве открива деловање интелигентног принципа савршеном це
лисходношћу свега у себи даје Цицерон у свом философско-теолошком спису О 
природи богова.124 Од стоичара и познијих платоничара спекулације о морфоло
шким одликама живог света као показатељу деловања божанске промисли дошле 
су и у теолошке концепције хришћанских мислиоца. Василије је ове античке спе
кулације могао упознати не само преко фолософије, већ и медицине, коју је тако
ђе учио. Последњи велики систематичар античке медицинске мисли, Гален, напи
сао је обимам спис О упутреби делова тела у коме је, ослањајући се на Аристотелов 
појмовно-терминолошки систем (ἤλη, εἶδος, δύναμις, ἐνέργεια, τέλος, ἐντελέχεια) по
дробно изнео и философско-теолошко и природословно-медицинско о проми
шљеној целисходности свега у свету.125 

 Познавајући историјске догађаје, Василије Велики похваљује гуске, јер су оне 
због изоштрености својих чула спасле Рим од непријатеља који су копајући тајне 
подземне канале покушали да се ушуњају у град.126 Елијан наводи овај историјски 
догађај који се одиграо 390. године пре Христа. Рим су били опколили Гали. Исцр
пљени глађу, Римљани нису хтели да поједу Херине свете гуске, због чега их је Хера 
наградила. Пошто су Гали једне ноћи успели да продру у Капитол, налетели су пра
во на гуске и уплашили их. Својим гакањем гуске су пробудиле стражаре, после че
га су Римљани благовремено успели да изгнају Гале.127

 Последњи природњачки материјал Василија Великог у осмој беседе односи се 
на индијског црва, чији пример телесне трансформације помаже Василију Великом 
да поткрепи хришћанско веровање о васкрсењу мртвих. Он каже:

 Шта велите ви који не верујете Павлу када говори о томе да ћемо се при општем вас
крсењу изменити, а можете видети како многе ваздушне животиње мењају своје об
лике? Као што се прича за некаквог индијског црва који има рогове: како се он најпре 
претвори у лутку, затим постне ларва, па се ни у том облику не зауставља, већ задоби
ја мека и сићушна крилца. Па зато, жене, када седити и упредете оно што су ти црви 
произвели, односно свилене нити којима сте се од Азијата снабделе како бисте од тих 
нити начиниле меку одећу, сетите се само како се та животиња мењала, па нека вам 
тада буде јасна слика општег васкрсења и верујте у измену коју Павле обећава свако
ме од нас.128

123 Stoicorum veterum fragmenta 2, 1163.
124 Cic. De nat. deor. 2, 47, 120–121; Ibid. 2, 50, 127.
125 Galen. De usu part. 1, 2.
126 Ibid. 8, 36.
127 Ael. De nat. an. 12, 33.
128 Bas. Magn. Hex. 8, 41.
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 Исту ову причу, са потпуно истим редоследом трансформације и женама ко
је упредају оно што ова створења производе, налазимо код Аристотела. Код њега 
се једино не спомиње да је у питању индијски црв и он још наводи да овај процес 
трансформације траје шест месеци.129 

 У наставку Василије Велики, као на крају сваке беседе, завршава игром речи, 
што нас доводи до следеће беседе, где ћемо се бавити описом копнених животиња.

Зоологија у деветој беседи
У поглављу Став Василија Великог према алегоријском методу тумачења изоста
вили смо речи из првог дела девете беседе којима Василије Велики критикује оне 
који сматрају да текст Библије није постојан и да је потребно одговарајућим тума
чењима и философским доказима чинити га озбиљним, научним и филозофским:

 (...) Чини ми се да има неких који нису то схватили, те су, вођени властитом памећу, узе
ли на себе да ономе што је у Писму речено придодају некакву тобожњу озбиљност, на
водећи низ извештачених доказа и алегоријских тумачења. Али то би значило чинити 
себе мудријим од речи Светог Духа, и под видом тумачења, уводити властита схватања. 
Према томе, схватићемо штиво како је написано.130 

Тумачећи стих нека земља пусти из себе душу живу131, Василије Велики сматра 
да земља из себе пушта не само сићушне инсекте, него и мало крупније животиње 
као што су мишеви и жабе. Овакво схватање о размножавању ситних животиња и 
инсеката код Василија Великог настало је због тога што ни антички природослов
ци не детаљишу о овоме, тако да је он сматрао да ове животиње настају од земље, 
као у дан стварања света. Због бољег разумевања, изложићемо тумачење Василија 
Великог, који на основу дотадашњег схватања о овоме приповеда овако:

Нека земља пусти из себе душу живу. Остала је заповест унутар земље, и ова не 
престаје да служи своме Творцу. Јер, неке врсте животиња на свет долазе тако што 
се и сада може запазити, излазе живе из саме земље. Јер, земља у кишним перио
дима не пушта из себе само цврчке или безбројно мноштво каквих птичијих врста 
(инсеката) које се роје по ваздуху, од којих је већина толико сићушна где нема ни 
свога имена, већ она из своје утробе рађа и којекакве мишеве. Дешава се чак де се у 
Тиви у Египту, кад у време летње припеке наиђу обилне кише, земља сместа испуни 
пацовима; видимо, исто тако, да глисте не настају другачије, него од блата, јер нити 
излазе из јајашца нити на било који други начин постају, већ су рођене из земље.132

Не само да Василије Велики говори за ове мале животиње да су настале из зе
мље, већ он сматра да и стока има своје порекло из земље, јер је створена из праха 
земаљског. Због тога, како он каже, стоци је глава погнута ка земљи и гледа у вла
стити стомак и на сваки начин иде за оним чиме ће се наситити. Док човек надила
зи стоку по достојанству своје душе и по облику свога тела. Ова тумачење је усме
рено човеку да зна ако понекад обешчасти своје тело страстима, служећи стомаку 
и ономе испод стомака, изједначиће се са стоком неразумном.133

С овим у вези треба рећи да је једно од општих места у антропологији антич
ких мислилаца било да разлика између положаја тела код човека и код животиње 
није случајна, већ је показатељ човекове привилеговане позиције и вишег назна

129 Aristot. Hist. аn. 551a.
130 Bas. Magn. Hex. 9, 4.
131 Пост. 1, 12.
132 Bas. Magn. Hex. 9, 6–7.
133 Ibid. 9, 8.
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чења. Док су животиње телом и погледом окренуте ка земљи јер им једина прео
купација потрага за храном и репродукција, човек има усправно држање и поглед 
усправљен горе, ка небу, ка Творцу, како би га спознао и дивио му се.134 Компле
ментарно са библијском антропологијом, ово схватање је природно широко при
хваћено и заступљено у старохришћанској књижевности. Најчешће, као и овде код 
Василија, протрептичком маниру, што је био обичај и код већег дела античких пи
саца, почев од Ксенофонта и Платона код којих га најпре налазимо.135

Опис корњаче која када поједе тело отровне ехидне једе оригано, како би њего
вим противдејством избегла последице од ехидиног отрова, налазимо код Аристо
тела, Плутарха и Елијана. Њихови описи нису исти. Код Аристотела пише да кор
њача стално једе оригано и да ако остане без оригана умире, и нигде се не спомиње 
да корњача једе ехидну.136 За разлику од Аристотела код Елијана и Плутарха нала
зимо скоро идентичан опис као код Василија Великог.137 (Треба рећи да је корњача 
биљојед, тако да не једе ехидну, месо ехидне није отровно, као и то да оригано не 
представља лек против отрова ехидне). 

Следећа реченица после описа корњаче и њеног излечења од отрова уз помоћ 
оригана, говори да змија када једе мирођију исцељије своје очи. Идентичну при
чу имамо код Плутарха, а налази се у истом одељку где и прича о корњачи и орига
ну.138 У Фисиологу пише да змији, када остари, ослабљује вид и да се помлађује тако 
што пости четрдесет дана и четрдесет ноћи.139

Сада ћемо изложити леп пример да животиње могу да предвиђају временске 
промене, као што је случај са јежом, који својим понашањем опомиње људе одакле 
ће дувати ветар:

Неки од марљивих људи су чак запазили да копнени јеж у свом подземном гнезду начи
ни двоструке одушке, па кад треба да дуне северац, он зачепи северени отвор, а кад ду
не јужни ветар, он се премешта ка северном делу.140 

Занимљиво је то што се код Аристотела ова прича о копненом јежу налази у 
истом одељку где и прича о корњачи која једе оригано. Идентичност између Ари
стотела и Василија Великог постоји што се тиче јежевог инстикта за осећај према 
ветру. Једино што Аристотел продужује причу да за становнике града Византа вла
да мишљење да одлично знају да предвиђају промену времена, захваљујући овој 
особини копненог јежа.141 Могуће је да је Василије Велики пред собом имао овај 
текст, само што га је скратио и уместо да помене становнике Византа, он спомиње 
„неке од марљивих људи“.

 Прича која најсликовитије описује да и бесловесне животиње имају некакву 
свест о будућим стварима, јесте Василијево приповедање о мраву. Он ову поуку 
пише како би указао да сва људска брига треба да буде усмерена ка будућем веку, а 
не да се расипа у овом животу:

Човече, зар се нећеш постарати за себе? Нећеш ли, угледајући се на мрава, спокој буду
ћег века сматрати важнијим од овога живота? Јер, мрав у току лета сабира себи храну 

134 Сва места у античкој литератури где се среће овај топос (а има их више десетина) у: Dickerman: 93–101.
135 Xen. Metor. 4, 3; Plat. Resp. 586a.
136 Aristot. Hist. аn. 612a.
137 Ael. De nat. an. 3, 5; Plut. De soll. an. 974b.
138 Plut. De soll. an. 974b.
139 Phys. 11.
140 Bas. Magn. Hex. 9, 12.
141 Aristot. Hist. аn. 612b.
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за зиму, и не одгађа то због своје лењости, пошто, тобоже, још нису наишле зимске те
гобе; већ непрестаном бригом нагони себе на рад, све док у своје ризнице не смести до
вољно хране. И не чини то безвољно, већ се уз некакво мудро домишљање стара о то
ме да му храна може трајати што дуже. И тако он својим кљештима сваку семенку цепа 
на двоје, како не би проклијала и постала му некорисна за храну. Но, кад осети да су се
менке постале влажне, он их суши на ваздуху; и не разастире их по свакаквом времену, 
већ само онда када предосети да ће потрајати ведро време. И неће се, наравно, десити да 
видиш кишу како лије из облака, за све време док је мравља жетва изложена ваздуху.142

 У псеудонаучном извору какав је Фисиолог пише како мрави када иду носе по 
једно зрно у устима и они који не носе не траже од других да им дају мало, него и 
они покупе цело зрно за себе. На истом месту стоји још да мрав жито које ставља 
за зиму кида, како не би проклијало и постало неупотребљиво за храну.143 Код Плу
тараха постоји слична прича о томе да мрави своју жетву суше онда када предосе
те да неће бити кише.144

Ово је добар пример који показује да се Василије Велики поред традиције по
зноантичке белетристике ослања и на хиљадугодишње искуство блискоисточне 
дидактике изложене у Старом завету. Можемо да узмемо за пример део из Прему­
дрости Соломонових: 

Иди к мраву, лењивче, гледај путеве његове и омудруј. Нема вође ни управитеља ни го
сподара. И опет приправља лети себи храну, збира уз жетву храну своју.145

Присутност стоичке концепције промисли свега у свету осећа се и у одељку 
где Василије говори да је Бог бесловесном животињама уместо разума, подарио на
рочита чувства.146 На крају описа Василије завршава са речима:

Све ово показује да природа свих живих бића није примила никакв наук, па 
ипак, ништа међу њима није без реда и поретка, већ све на себи носи трагове му
дрости Творца, и собом сведочи да све што је саздано способно је да се стара о сво
ме опстанку.147

 Нарочито леп опис Василије Велики посвећује псу. Он каже да пас нема разу
ма али има осећања која су једнака разуму, јер оно што мудараци овога света једва 
изналазе сплетом својих мисли, пас показује да је томе научен од природе. А да је 
то заиста тако Василије овако демонстрира:

 Наиме, када (пас) прати траг неке дивљачи, ако нађе да се он рачва у више пра
ваца, испита све трагове којима је звер могла утећи, а ово чини као кад би слове
сним речима рекао: „Или је овуда утекла дивљач, или онуда, или оним путем; али 
свакако не овуда нити отуда, остаје, дакле, да се онуда упутила“. И зтако одбацу
јући лажне трагове, долази до првога. Шта више од тога чине оно који су потпу
но озбиљно нагнути над таблицама за писање и цртају по песку, одбацујући од три 
предлога два погрешна, те у оном преосталом проналазе онај који је ваљан? Зна се, 
такође, да ова животиња захвално памти ако је какву милост уживала, што треба 
да постиди оне који се према својим доброчинитељима показују незахвални. Јер, 
како причају, кад се деси да њихови господари буду убијени у каквој пустоши, мно
ги пси скапавају покрај њих. Неки од њих су толико усрдно одани свом господару, 

142 Bas. Magn. Hex. 9, 13.
143 Phys. 12.
144 Plut. De soll. an. 967f.
145 Прем. Сол. 6, 6–8.
146 Bas. Magn. Hex. 9, 18–20.
147 Ibid. 9, 19–20.
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да су постојали водичи онима који трагају за убицама, те су тако помогли да се зло
чинци изведу пред суд. Шта ће на то рећи они који, не само да не љубе Господа који 
их је створио и који их храни, него и пријатељство стичу са онима који неправед
но говоре против Бога, и за истом трпезом са њима седе, те једући храну коју им је 
Бог дао слућају свакојаке хуле на онога који их храни?148 

О томе да пас има осећања која су једнака разуму, говори нам и Плутарх149, чи
ји опис се слаже са горе изложеним описом. Василије Велики као да има Плутархов 
опис пса пред собом, само што га због ограничености своје беседе излаже у скра
ћеном облику. Иначе прича о псу који скапава поред свог убијеног господара и псу 
који због своје оданости према убијеном господару помаже да се злочинци изведу 
на суд, налази се код Плутарха150 и Елијана. Ова прича је потпуна идентична и код 
Плутарха и Елијана. Ми ћемо ипак изложити Елијанову верзију зато што за разли
ку од Плутарха на крају има поучно тумачење, које је у неку руку слично са тума
чењем Василија Великог:

Изузетна благодарност коју пси показују према својим хранитељима има сво
ју јасну потврду. Када је током једног од римских грађанских ратова био погубљен 
Римаљанин Калв, нико од непријатеља овога човека није могао да му одсече гла
ву. А пошто се ипак у целој бици борило шест стотина људи и сматрали су ово де
ло као начин да стекну трофеј, ипак то нису могли да ураде, пре него што су уби
ли пса кога је Калв хранио, који му је помагао, и чувао, веома верно, благодарност 
према Калву. Тај пас се тако борио за газду који је лежао на земљи, као какав са
борац и војнички друг и пријатељ до краја. Вреди научити још једном какво је де
ло учинио, не човек, већ добар пас, духом силан. Епирац Пир, када је једном при
ликом кренуо на пут, случајно налети на пса, који је лежао крај леша свога газде, и 
који је са највећом брижљивошћу чувао исти тај леш. Међутим, догоди се да је пас 
трећи дан проводио на напорној и постојаној стражи. Ово је Пир схватио када је, 
ожалошћен, наредио да се леш сахрани и пружио псу да једе из руке и тако мало 
по мало, мамећи га, одвукао га је одатле. Толико о овоме. Много касније одржава
ла се војничка смотра и Пир је пажљиво прегледао војнике, а ту је био присутан 
и пас. Пас је био тих и веома миран. Међутим, када је видео убице свога господа
ра на војничкој смотри, није издржао да остане миран, већ на њих скочи и залаја, 
гребући канџама, окрећући се често према Пиру, све док се овај није позвао на ње
га као на сведока, који зна ко су убице. Због тога се појавила сумња и код краља и 
код оних који су га окруживали. И пошто је покренута истрага и осумњичени ста
вљени на муке, признали су оно што им је стављено на терет. Ову причу ће сма
трати невероватном они који су који, погазивши Зевсов закон другарства и при
јатељства, издају пријатеље, било живе, било мртве. Ја се не могу покорити онима 
који лоше говоре о природи, јер ако је она дала силу љубави и благодарности бе
словесним зверима, тим више је истим стварима обдарила разумне људе. Они се 
доиста не користе тим природним даром. Шта сада да кажем о рђавим делима ко
је у рђавој нади за добитком приређују својим пријатељима они који постављају 
заседе и чине издајства. Морао бих жестоко да се помучим да би се људима нашло 
нешто верније и вољеније од пса.151

148 Bas. Magn. Hex. 9, 20–21.
149 Plut. De soll. an. 969b-969c.
150 Ibid. 969c-967d.
151 Ael. De nat. an. 7, 10.
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Василије Велики излаже потуно нетачну теорију да лавица рађа само једног 
лавића, јер по ономе што је он чуо, тај један лавић својим оштрим канџама раздире 
материцу своје мајке и тако излази на свет.152 Оваква теорија је вероватно настала 
на основу Есопове басне о лавици и лисици, где лисица куди лавицу што рађа са
мо једног лавића, на шта јој је лавица одговорила да да рађа једног али вредног. Код 
Херодота се налази теза да лавићи раздиру материцу153, која се не слаже са Аристо
теловом теоријом. Он (Аристотел) каже када би се на тај начин од једног пара лаво
ва рађао само један лавић, њихова врста би од самога почетка почела да изумире и 
додаје да лавица рађа углавном од два до шест лавића, а понекад једног.154

У наставку Василије Велики се и даље држи нетачне теорију о томе да младун
чад убијају своју мајку приликом рађања. Он тако излаже теорију да се мале ехид
не рађају тако што прождеру материцу и на тај начин узвраћајући мајци платом коју 
она заслужује.155 Да би нам смисао ове освете био јаснији морамо да узмемо у обзир 
целокупну Елијанову причу у вези са тим. Он приповеда да ехидна када се спари са 
мужјаком, сместа га уједе и усмрти. Због тога се деца свете за неправедну смрт сво
га оца, тако што поједу њену унутрашњост.156 Аристотел о овоме приповеда другачи
је, наиме, ехидне се рађају у некаквој мембрани и излазе из ње тако што поједу њену 
унутрашњост.157 Елијан очигледно није разумео ово место, па је писао како оне поје
ду своју мајку. Иначе у Фисиологу пише да женка ехидне нема вагину, тако да мужјак 
избацује семе у њена уста и ако она прогута семе уједно одгризе и његове тестисе и он 
умире. Младунчад када треба дођу на свет, поједу њен (мајчин) стомак.158 

Василије Велики у следећем опису поново употребљава античку концепцију 
да ниједно створено биће није лишено (Божијег) промисла, „нити ичега што је без 
старања које му је неопходно“.159 Очигледно ослањајући се на Аристотела каже:

Па ако осмотриш и саме удове животињског тела, наћи ћеш да Творац ништа 
сувишно није није придодао, нити је тело лишио ичега што му је нужно. Месожде
ре је снадбео оштрим зубима: такви су им били потребни због врсте хране које је
ду. Свим животињама које имају зубе саму у једниј вилици, подарио је разноврсна 
спремишта за храну. Но пошто оне, при првом једењу, не сажваћу довољно своју 
храну, учинио је да оне то што су прогутале могу изнова вратити, како би га пре
живањем довољно самлеле да им буде погодно за храну. Стога, бураг, и капура, и 
листавац, и сириште нису дати животињи без неког циља, већ сваки од тих органа 
испуњава некакву потребу. (...) .160

Код Аристотела налазимо опис да четвороножне рогате животиње немају зу
бе у обе вилице као што имају месождери али зато су снабдевене са четири спре
мишта за храну. За ове животиње се каже да преживају храну (преживари). Када 
набраја и описује рад сваког спремишта, редослед је мало другачије него што је из
ложио Василије Велики. Разлика је само што код Аристотела стоји прво да иде ли
ставац па капура.161 

152 Bas. Magn. Hex. 9, 22.
153 Herodot. Hist. 3, 108.
154 Aristot. Hist. аn. 579a.
155 Bas. Magn. Hex. 9, 22.
156 Ael. De nat. an. 1, 24.
157 Aristot. Hist. аn. 558a.
158 Phys. 10.
159 Bas. Magn. Hex. 9, 23.
160 Ibid. 9, 23–24.
161 Aristot. Hist. аn. 507a; v. Aristot. De part. an. 674b.
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Последњи опис припада слону. Прво ћемо изложити опис, па ћемо га после 
прокоментарисати:

Зар ниси видео у ратовима како они иду испред чете војске као некакве живе 
утврде, и како попут неких телесних брда, неиздрживом силином разбијају једин
ство непријатељских редова. Но кад у њих доњи делови тела не би били одговара
јући, њихов живот не би дуго трајао. А овако, по ономе што нам неки казују, слон 
може живети триста и више година. Због тога су ноге у њих из једног дела и немају 
колена. Као што рекох, храну подиже са земље до висине уста уз помоћ сурле, која 
је налик змији, и врло је савитљива по својој природи. И тако су истините оне речи 
да се у творевини не може пронаћи ништа што је сувишно нити ишта што недоста
је. Па опет то биће које је толико големо, Бог је потчинио човеку, те он схвата кад га 
нечему учимо и трпи кад га бијемо; и на тај начин Бог нас подсећа да је све метнуо 
под ноге наше162, јер смо саздани по образу Творца. (...) не дивим се већма величини 
слона неголи једноме мишу, јер се од њега слон страши (...).163

Када каже „да неки казују“ колико слон живи мисли вероватно на Аристоте
ла164, јер се чак и Елијан позива на Аристотела па каже:

Аристотел у осмој књизи свога дела О животињама каже да слонови једу де
вет македонских медимни јечма, док од јечмене каше једу шест или, ако допустиш, 
седам медимни, а такође и лишће дрвећа. Аристотел исто каже да могу да попију 
четрнаест спартанских метрета, и поново осам, увече, истог дана. Живе пак двеста 
година, а неки и триста.165

Није тачно да слон не може да савије ногу у колену. Василије Велики је мо
жда ово разрадио на основу приче у Фисиологу где пише да слон нема зглобове 
у коленима па када када једном падне не може да се дигне.166 Можда је то пре
узео из неке друге псеудонаучне компилације. Елијан тврди да су слонови пот
чињени човеку и да су у стању да науче да играју, да ритмички корачају итд.167 

У напоменама у преводу С. Јакшића указано је на Василијево погрешно тумаче
ње Елијановог текста168 када пише да се слон плаши миша. Наиме, Елијан на јед
ном месту каже:

Слон се плаши рогатог овна и свињског гроктања. Кажу да су тако Римља
ни окренули у бекство слонове епирског краља Пира и повратили велику победу 
у том рату. 169 

 На другом месту пише Ὄτι δέδοικεν ὖν ἐλέφας ἀνωτέρω εἶπον 170 то ὖν Васили
је Велики је вероватно због погрешног преписа, прочитао као μῦν. Као што видимо 
испред ὖν стоји слово ν па је било могуће прочитати δέδοικε μῦν.

Напоменућемо да нисмо све приче о особинама животињама представили у 
нашем раду. Тако смо поступили стога што су на више места само наведене неке 
особине животиња, извучене из контекста приче која би могла да јој буде образац. 
Изложићемо један од примера:

162 Пс. 8,8.
163 Bas. Magn. Hex. 9, 25–29.
164 Aristot. Hist. аn. 569a.
165 Ael. De nat. an. 17, 7.
166 Phys. 41.
167 Ael. De nat. an. 2, 11.
168 Видети стр. 237–238. овог превода.
169 Ael. De nat. an. 1, 38: Ὀρρωδεῖ ὁ ἐλέφας κεράστην κριὸν καὶ χοίρου βοήν. οὕτω τοι, φασί, καὶ  Ῥωμαῖοι τοὺς 

συν πύρρῳ τῷ Ἠπειρώτῃ ἐτρέψαντο ἐλέφαντας, καὶ ἡ νίκη σὺν τοῖς  Ῥωμαίοις λαμπρῶς ἐγένετο.
170 Ibid. 16, 36.
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Наиме, во је постојан на ногама, а маграц је лењ; коњ је опет, силовит у својој 
жељи за женком; вук се на да припитомити; лисица је лукава; срна је плаха; мрав је 
марљив; а пас је благодаран и истрајан у пријатељству.171

Можемо да претпоставимо да је образац за коња који је силовит у својој жељи 
за женком прича коју смо нашли код Елијана, где пише:

Чујем да се, од свег звериња, само кобиле, иако су трудне, држе ради парења. 
Оне су, наиме, од свих женки највише распаљене жељом за копулацијом. Стога они 
људи који се труде да женама упуте жестоке грдње, имају обичај да успаљене же
не зову кобилама.172

Имамо на пример када Василије Велики каже:
Никакво баштованско умеће нити икакво траварско искуство није бесловесним живим 
бићима открило наук о томе шта им је корисно, већ свака животиња по својој природи 
изналази путеве властитог опстанка, и поседује некакву неизрециву блискост са оним 
стварима које су у складу са њеном природом.173 

Образац за ову причу да је без икаквог траварског искустава бесловесним жи
вотињама по природи ствари откривено шта им је на корист, могла би да буде сле
дећа Елијанова прича о ластавици:

Њени младунци, као и псећа штенад, располажу слабим видом, па им мајка 
доноси траву, и пошто им се та трава принесе, они, мало по мало, стичу бољи вид. 
Затим, ојачавши у миру и тишини, оспособљени за лет, из гнезда сами лете да једу. 
Иако људи веома желе да буду власници дотичне траве, ипак им се тај напор никад 
до сад није успео остварити.174

За крај ћемо рећи да без обзира што су се поучна тумачења природе која даје Ва
силије Велики непосредно ослањала на паганску дидактику Елијанову, ипак има јед
но које античка дидактика није познавала, а тиче се значења отровних животиња:

И нека нико не оптужује Творца због тога што је у наш живот увео отровнице и опасне 
и непријатељске животиње. Онда би, наиме, требало оптужити и васпитача који распу
штене младе доводи у ред, и који батинама и шибама спутава њихову необузданост. Зве
риње је, наиме, доказ вере. Верујеш ли Господу? На лава и на аспиду наступаћеш и гази­
ћеш лавића и змаја.175 Кроз веру, дакле, имаш власт да стајеш на змије и на шкорпије.176 
Или, зар не видиш како је Павле бацио суво грање на ватру, и змија му ничим није нау
дила, јер светитељ беше испуњен вером?177 Ако си неверник, немој се више плашити зве
риња него свог безверја, којим си себе учинио погодним за сваку пропаст.178

 У Јеванђељу по Марку стоји стих „узимаће змије у руке; ако и смртно што по
пију, неће им наудити“.179 Ово је „знамење“ по коме се познаје верник, а онај за кога 
су змије и шкорпиони опасни не може да покаже слично „знамење“ и мора да ви
ди у самој помисли на њих прекор за себе. Василије Велики, када расправља о зна
чењу отровних гмизаваца, као што смо изложили, не заборавља да истакне да хри
шћанска етика захтева од човека да живи по законима чуда.180 

171 Bas. Magn. Hex. 9, 9.
172 Ael. De nat. an. 4, 11.
173 Bas. Magn. Hex. 9, 15.
174 Ael. De nat. an. 3, 25.
175 Пс. 91,13.
176 Лук. 10,19.
177 Дап. 28, 3–6.
178 Bas. Magn. Hex. 9, 30–31.
179 Мр. 16, 18.
180 Аверинцев: 191.
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Закључак
На основу свих примера Василијевог приповедања о животињама које смо изло
жили у нашем раду, можемо доћи до закључка да за њега осликавање бесловесних 
животиња представља оруђе којим се користи у неопходним случајевима, а не дом 
у коме живи његова душа. За Василија човек је по снази далеко иза бесловесних 
животиња, али је „постављен за њиховог господара и разумом који поседује мо
же себе уздићи до самог неба“.181 Василије је са успехом завршио све степене антич
ког образовања, што му је помогло да створи мала ремек дела, без обзира што је 
тежио, пре свега, религиозно-аскетским циљевима. Василије једноставно жели да 
нам покаже своју слободу у односу на било која прописана правила, јер његов циљ 
је првенственo да утиче на човека и на његов начин живота, односно да човек из 
ових прича извуче корист која ће му помоћи за преображење своје личности.

Василије Велики је подробно проучио и црпео античке изворе за потребе пи
сања беседа у којима тумачи стварање животиња. Статистичка слика Василијевог 
консултовања ових извора показује да у Шестодневу постоји сличност и идентич
ност античког природословља животињског света са Елијаном на двадесет једном 
месту: када набраја врсте водених животиња182, прича о риби торбару183, две при
че о китовима184, о морском јежу185, две приче о односу змије отровнице и морске 
мурине186, о риби званој прилепак187, о морској ражи,188 о поноситом петлу189, о го
редљивом пауну190, о похотљивости голубова и кокошака191, о лукавству и зави
дљивошћу препелица192, две приче о краљу пчела193, о смислу пчела за геометри
ју194, о лепоти живота и љубави код ждралова195, о врлинском животу код рода196, 
о ластавици197, о птици зиморотки,198 о врлинском животу код грлице199, о бело
главом супу200, опис да инсекти када упадну у уље одмах умиру201, прича о гуска
ма које су спасиле Рим од Гала202, о корњачи203, о благодарности и верности пса204, о 
ехидни205, две приче о слону.206 Са Аристотелом Василијева зоологија у Шестодне­

181 Bas. Magn. Hex. 6, 5.
182 Ael. De nat. an. 11, 37.
183 Ibid. 1, 16.
184 Ibid. 13, 20; Ibid. 9, 49.
185 Ibid. 7, 33.
186 Ibid.1, 50; Ibid. 9, 66.
187 Ibid. 1, 36.
188 Ibid. 1, 56.
189 Ibid. 5, 21.
190 Ibid. 5, 21.
191 Ibid. 3, 5.
192 Ibid. 3, 5.
193 Ibid.1, 60; Ibid. 5, 10.
194 Ibid. 5, 13.
195 Ibid. 3, 13.
196 Ibid. 3, 23.
197 Ibid. 3, 24.
198 Ibid. 1, 36.
199 Ibid. 10, 3.
200 Ibid. 2, 46.
201 Ibid. 4, 18.
202 Ibid.12, 33.
203 Ibid. 3, 5.
204 Ibid. 7, 10.
205 Ibid. 1, 24.
206 Ibid.17, 7; Ibid. 1, 38.
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ву поклапа се на двадесет седам места: када набраја врсте водених животиња207, ка
да говори о дисању риба208, о скари209, прича о лукавству октопода210, о рибама се
лицама211, о риби званој прилепак,212 о ластавици213, при подели врста птица214, о 
птицама месождерима215, при набрајању разлика међу птицама216, о преплици217, о 
краља пчела218, о потомству пчела219, о организованом друштву код пчела220, о до
витљивости ластавице221, о птици зиморотки222, о грлици223, две приче о орлови
ма224, када говори о птицама које хране по мраку и оне које се хране по дану,225 по
датак да инсекти када упадну у уље одмах умиру226, о птицама које имају дугачке 
ноги и дугачак врат,227 о црву228, о корњачи229, о копненом јежу,230 о ехидни231, о пре
живарима232, о слону233. На Плутарха Василије се у Шестодневу ослања на седам ме
ста: опис пчела када се оптерете каменом234, о довитљивости ластавице235, о корња
чи236, о змији237, о мравима238, о томе да пас има осећања која су једнака разуму239 и 
прича о благодарности и верности пса.240 Сличност са Опијаном јавља се у Васи
лијевом Шестодневу на два места: прича о рибама селицама241 и о риби званој при
лепак242; Сличност између Василијевог Шестоднева са Фисиологом примећује се на 
четири места: прича о подмлађивању змије243, о грлици244, о ехидни245 и о мрави-

207 Aristot. Hist. аn. 598а.
208 Aristot. De part. an. 669а.
209 Aristot. Hist. аn. 591b.
210 Ibid. 622b.
211 Ibid. 597a-598b.
212 Ibid. 505b.
213 Ibid. 487b.
214 Ibid. 490а.
215 Ibid. 592а.
216 Ibid. 487b-488а.
217 Ibid. 614а.
218 Ibid. 626а.
219 Ibid. 553а.
220 Ibid. 761b.
221 Ibid. 621b.
222 Ibid. 542b.
223 Ibid. 613a.
224 Ibid. 563a.
225 Ibid. 488a.
226 Aristot. Resp. 605b. 
227 Aristot. De part. an. 693a.
228 Aristot. Hist. аn. 551a.
229 Ibid. 612a.
230 Ibid. 612b.
231 Ibid. 558a.
232 Ibid. 507a; v. Aristot. De part. an. 674b.
233 Ibid. 569a.
234 Plut. De soll. an. 967b.
235 Ibid. 966d-966e.
236 Ibid. 974b.
237 Ibid. 974b.
238 Ibid. 967f.
239 Ibid. 969b-969c.
240 Ibid. 969c-967d.
241 Opp. Hal. 1, 595–604.
242 Ibid. 1, 217–234.
243 Phys. 11.
244 Ibid. 27.
245 Ibid. 10.
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ма246; и са Херодотом када говори да лавићи раздиру материцу своје мајке.247 Иако, 
као и сви позноантички аутори, на линији Елијанове моралистичке интерпрета
ције животињског света, будући школован философ осећао је да не може заобићи 
великог мислиоца и највећег научника антике Аристотела. Због свог уравнотежа
ног приступа интелектуалним и литерарним питањима постао је познат, по чему 
се издваја међу оцима Цркве. О Василијевом уравнотежаном коришћењу античких 
извора најбоље нам сведочи Н. Ристовић. Он каже да је Василије Велики „класи
циста-просветитељ, а не класициста-елитиста, он популарише античку књигу, уве
рен да је то у интересу хришћанског верника. Василијев класицистички програм 
приближавања античке литерарно-мислилачке баштине хришћанима најбоље по
казује његово пригодно, прилагођено и привлачно коришћење бројних античких 
философских теорија и баучног сазнања њеном најширем слоју хришћанских вер
ника окупљених у храму да случају „чтенија“ из Постања“.248

Утицај Шестоднева на потоњу хришћанску књижевност једним делом може 
се разумети анализом његових анегдотских садржаја, од којих су најзначајнији они 
који се односе на животиње. Василије је у описивању и тумачењу животињског 
света посегао за популарним морализаторски усмереним зоолошким схватањима 
која се срећу код античких мислилаца, на првом месту као што су Плутарх и Ели
јан. Василије је овим херменеутичким приступом остваривао етичко-педагошки 
циљ писања. То је био један од најконкретнијих захвата у области рецепције ан
тичког литерарно-мислилачког наслеђа овог осведоченог старохришћанског кла
сицисте. Прецизније, и наведени узори и сам поступак који је од њих преузео део 
су Василијеве блискости са еклектичком философијом тзв. средњег платонизма и 
позног стоицизма.249

Посматрање животињског света код Аристотела, Плутарха и Елијана показује 
разлике. Аристотелов приступ посматрања животињског света био је научно-ем
пиријски. Код Плутарха већ се назире псеудонаучна концепција посматрања жи
вотиња, јер његови описи животињског света поред научног приступа имају и мо
рално-поучни карактер уопште. За разлику од њих двојице код Елијана налазимо 
да свака прича о животињама поседује морализаторску интерпретацију у виду по
ређења животиња и људи. На тај начин он истиче да је превасходније да се појаве 
„бесловесних животиња“ посматрају као примери из области морала наспрам на
учног приступа посматрања животињског света. Због овога смо у нашем раду нај
више пажње посветили Елијану и његовом приступа који је сличан са Василијевим 
доживљајем животињског света. Поновићемо да код Василија Великог има један 
елемент који не познаје Елијанова паганска дидактика, а то је значење отровних 
животиња, јер Василије Велики не заборавља да истакне да хришћанска етика зах
тева од човека да живи по законима чуда.

Василије Велики показао је суздржану елоквенцију у одмереном и осмишље
ном коришћењу ерудиције из области античког природословља животињског све
та. Када читамо Василијеве приче о животињама као да нам се чини да нема одељ
ка где није могао да каже више. Ми се слажемо са Н. Ристовићем који примећује 

246 Ibid. 12.
247 Herodot. Hist. 3, 108.
248 Ненад Ристовић, Старохришћански класицизам: позитивни ставови старохришћанских писаца 

према античкој књизи, Чигоја штампа, Београд, 2005, 187.
249 Сергеј Аверинцев, Игор Медведев, Преглед византијске философије, превео са руског Илија Ма

рић, ПЛАТО, Београд, 2005.47.
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да Василије без обзира на суздржаност у изражавању прави спорадично класичне 
алузије које су са највећим укусом извучене и са још већим уклопљене, што пока
зује једну дивно ефектну, а не показивачку речитост. То је оно што збога чега је Ва
силије добио епитет Велики, јер није само разумео класични идеал умерености, већ 
је и поступао по њему.

Abstract: As a real ancient rhetorician, St. Basil the Great never left anything to chance in his 
homilies — he was thoroughly prepared to persuade his audience with chosen arguments. It is 
evident that he used ancient zoology not from the memory of his own studies, but on this oc-
casion he again turned to reading the works in this area from Aristotle, Plutarch, Apian, and 
Elian. Undoubtedly, this great erudite (scholar) kept these works in his library. 

Key words: Zoologic, natural history, Basil the Graet, Aristotle, Aelian, Plutarch, Physiologus




