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Сажетак: У Новом завету се о Духу Светом говори на два начина — као о сили која на
ставља дело Христово у историји, и као о Духу који омогућава и остварује догађај Христа. 
На основу тога можемо говорити о два типа пневматологије, као и о два, њима одговара
јућа типа христологије. Први тип пневматологије је по својој суштини историјско-миси
олошки и следује христологији. Други тип је евхаристијско-есхатолошки и христологији 
узрочно претходи. Улога Светог Духа у икономији спасења се посматра, дакле, на два на
чина, што је условљено дијалектиком између већ и још увек не. Та дијалектика је једна од 
основних карактеристика живота Цркве у периоду између Педесетнице и Другог дола
ска, у ком је есхатолошки догађај већ остварен у Тајни евхаристије, али још увек не у сво
јој пуноћи, те је неопходно постојање оба наведена приступа пневматологији. У тексту 
Новог завета, ова два начина поимања пневматологије хармонично сапостојe првенстве
но зато што је древна Црква мисију доживљавала не као свој историјски наставак, не
го као један вид есхатолошког догађаја. Одлагање Другог доласка постепено је водило до 
разилажења два начина схватања пневматологије које се запажа већ у периоду апостол
ских Отаца, да би се временом све више продубљивало. Међутим, у текстовима анафора 
прва четири века хришћанства, који су настајали паралелно са развојем хришћанске дог
ме, однос пневамтологије и христологије остаје у библијским оквирима. Коначно, у тек
стовима литургија византијског типа, које су до данас у употреби у Православној цркви, 
очувана је древна равнотежа између два типа пневматологије, као и њима одговарају
ћих христологија и еклисиологија. Освешћење литургијске праксе би могло да буде здрав 
основ за евентуалне корекције догматске теорије.

Кључне речи: Дух Свети, Христос, пневматологија, христологија, евхаристија, литурги
ја, мисија, есхатологија

1. Пневматолошки изрази у Новом завету и код раних отаца
У Светом писму Новог завета, улога Светог Духа у икономији спасења у односу на 
улогу Сина изражена је двојако1. С једне стране, Дух се дарује Цркви као сила која 
јој омогућава да испуни своје мисионарско дело. Наиме, васкрсли Христос дарује 
Духа који делује у Његово име, конкретно, испуњава Његово послање и прославља 
Га. Сами субјект Христовог послања јесте Црква која је виђена као расејани народ 
Божји (δια-σπορά). Христос, као Начелник2 и глава Цркве, дарује Духа и уједињу
је тај расејани народ водећи га ка есхатону. Како дело Духа Светога следује и допу
њава Христово дело, пневматологија, на овај начин схваћена, у потпуности зави
си од христологије.

1	  Као што то тачно запажа и на бриљантан начин излаже Митрополит пергамски Ј. Зизјулас у свом 
чланку «Πνευματολογία καὶ Ἐκκλησιολογία», Σύναξις Εὐχαριστίας, ���������������������������������������Χαριστήρια����������������������������� ����������������������������εἰς������������������������� ������������������������τιμὴν������������������� ������������������τοῦ��������������� ��������������γέροντος������ �����Αἰμι-
λιανοῦ, ἐκδ. Ἴνδικτος, Ἀθῆναι 2003, 153–174.

2	  Дап 3, 15 и 5, 31; Јевр 2, 10 и 12, 2.
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Постоји, међутим, и један другачији вид поимања пневматологије према ко
јем се дело Духа Светога не односи само на мисију и ширење Цркве, него обухва
та и њену есхатолошку димензију3. Догађај Христа унутар историје човечанства, 
од Његовог рођења па све до Другог и славног доласка, а самим тим и Његово ев
харистијско присуство, последица је деловања Духа Светога. Све, дакле, што чи
ни Син Божји ради спасења творевине, збива се силом Духа Светога. За разлику 
од првог примера, сада христологија зависи од пневматологије и у суштини про
истиче из ње4.

Разлика између ова два приступа се можда најбоље схвата на примеру Васкр
сења. У складу са првим типом пневматологије, Духа Светога дарује Васкрсли Хри
стос5. Према другом, пак, типу, Дух Свети води ка Христовом Васкрсењу6.

У тексту Новог завета заступљена су оба наведена начина поимања пневмато
логије. Карактеристично за први тип јесте да се Дух Свети описује као сила која са
бира народ расејани, као нпр. у Лк 4, 14 и 24, 49, затим Дап 1, 8 и 10, 38; Рим 15, 13; 1 
Кор 2, 4; 1 Сол 1, 5. На основу, пак, другог типа пневматологије, Дух је поистовећен 
са самом заједницом, као што је посведочено у 2 Кор 13, 13; Фил 2, 1; 1 Јн 1, 6, и дру
где. Па ипак, у Новом Завету су ова два типа пневматологије тако успешно ускла
ђена да потпуно хармонично сапостоје у истом тексту. Њихово јединство није, ме
ђутим, само спољашње. Дубљи разлог овог хармоничног споја почива у чињеници 
да је древна Црква мисију доживљавала као један вид самог есхатолошког догађа
ја. Нажалост, одлагање Другог доласка постепено је водило до разилажења, а често 
и супротстављања два начина схватања пневматологије, што се запажа већ у пери
оду апостолских Отаца7.

У Првој Климентовој посланици Коринћанима, Црква је приказана углавном 
кроз призму њене историјске мисије, док се Дух Свети не доводи толико у везу са 
Христом колико са апостолском проповеђу и установљивањем служби8. У посла
ницама Игњатија Антиохијског, напротив, Црква се посматра кроз призму евха
ристије, односно поистовећена је са заједницом есхатолошког сабрања која широм 
света оприсутњава Христа у Тајни Евхаристије. Дело Духа Светога остварује се та
кође у овим евхаристијским оквирима9.

Синтеза два наведена приступа пневматологији постојала је још и код „по
следњих источњака на Западу“ — Иринеја Лионског и Иполита Римског. Они не 
само да су остали у новозаветном и апостолском духу, него су били и његови вер
ни настављачи. Тако се у њиховим делима јасно уочава зачетак развоја пневмато
логије који ће касније заокружити кападокијски Оци10. Развојни пут теологије на 

3	  2 Кор 1, 22, Еф 1, 14 итд.
4	  В. наведени чланак Ј. Зизјуласа, 153–157:153–174.
5	  В. нпр. Јн 14, 16; 14, 26; 15, 26. Јн 14, 26: А Утјешитељ Дух Свети, кога ће Отац послати у име моје ... 
6	  В. Рим 8, 11: Ако ли живи у вама Дух Онога који је васкрсао Исуса из мртвих, Онај који је подигао 

Христа из мртвих, оживљеће и ваша смртна тјелеса Духом својим који живи у вама.
7	  Ι. Ζηζιούλας, «Πνευματολογία καὶ Ἐκκλησιολογία», 160–161:153–174.
8	  В. нпр. Климентова Коринћанима прва 8, 1 (PG 1, 225; прев. на српски у: Дела Апо­

столских ученика, прев. и прир. Атанасије Јевтић, Врњачка Бања-Требиње 1999, 177); 42, 
3–4 (PG 1, 292–293A; ср. Дела Апостолских ученика, 196); 44, 1–3 (PG 1, 296C-297A; ср. Де­
ла Апостолских ученика, 197).

9	  В. нпр. Посланица Игњатијева Магнежанима 6, 1 (:τὸ πᾶν πλῆθος=пуноћа Цркве изражена у лицу 
епископа; PG 5, 668A; ср. Дела Апостолских ученика, 244); Посланица Игњатијева Тралијанцима 3, 1 
(PG 5, 677A; ср. Дела Апостолских ученика, 249); Посланица Игњатијева Ефесцима 3, 2 (PG 5, 648A; ср. 
Дела Апостолских ученика, 233). 

10	 Иринеј Лионски је био први аутор који је увео пневматологију у један тријадолошки систем, наро
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Истоку може се пратити и кроз текстове литургијских анафора, као што ћемо у 
наставку видети. На Западу, међутим, са Кипријаном Картагинским почиње раз
дељивање мисиолошко-историјског и евхаристијско-еклисиолошког типа пневма
тологије, као и у складу са њима, христологије и еклисиологије. Већ је Тертулијан 
пневматологију повезивао са људским моралним деловањем. Коначно од Авгу
стина, који пневматологију изражава уз помоћ психолошких категорија, теологија 
Римске цркве наставља другим путем11. Ми ћемо се, међутим, задржати на теоло
шком развоју, тачније једном његовом аспекту, који се одиграо на Истоку, те на ње
говом одразу у текстовима анафора прва четири века хришћанства, као и његовом 
опстанку у литургијским текстовима који су до данас у употреби.

2. Однос пневматологије и христологије  
у најдревнијим литургијским текстовима

У раној Цркви оба наведена типа пневматологије, са одговарајућим христолошким 
и еклисиолошким последицама, искуствено су проживљавана унутар свете Евха
ристије. Предност је донекле имао евхаристијско-еклисиолошки тип пневматоло
гије, али ни мисиолошко-историјски није био занемарен.

У оквирима Евхаристије, христологија, с једне стране, извире из пневматоло
гије. Све што је Господ Исус Христос учинио за спасење света догодило се дејством 
Духа Светога — од Рођења Богомладенца и Крштења, па све до Његовог Васкрсења 
и Вазнесења. Улога Светог Духа у икономији спасења нарочито је изражена у моли
тви епиклезе. Премда ова конкретна молитва Оцу да ниспошље Духа Светога није 
постојала у првим вековима хришћанства, то не значи да Црква од самог почетка 
није имала свест о посебној улози трећег лица Свете Тројице у Светој Евхаристи
ји и у Икономији спасења.

Најдревнији текст који већина научника сматра за први опис Св. Евхаристије 
јесте Дидахи-Учење дванаесторице апостола, настао око 90. г. по Х. Девето и десе
то поглавље говоре о Евхаристији, а у стиховима 9, 4 и 10, 5 забележене су две мо
литве за сабрање Цркве:

Као што је овај хлеб (који ломимо) био расејан по горама, и сабран постаде један, тако 
нека се сабере Црква Твоја са крајева земље у Царство Твоје (Дидахи 9,4); и, Спомени, Го­
споде, Цркву Твоју (...) и сабери је од четири ветра, њу — освећену, у Царство Твоје које 
си јој припремио (Дидахи 10,5)12.

Есхатолошко сабрање које се у њима наводи, већ је остварено у евхаристиј
ском хлебу. Истовремено, помесно историјско сабрање даје повод за молитву за ва
сељенско сабрање. Иако то није изричито наведено, сматрамо да је овде реч о делу 
Духа Светога које се остварује у складу са оба претходно наведена начина поимања 
пневматологије. Дијалектика између „већ“ и „још не“ указује, с једне стране, на то да 
је Дух већ сабрао Цркву у Тајни Евхаристије, односно да је увео есхатон у истори
ју. Јасно је да се ради о оном што смо навели као други тип пневматологије. С дру
ге стране, расејани народ Божји још увек није сабран у најпотпунијем виду, тако да 

чито у свом делу Против јереси, додуше само на нивоу икономије. То је међутим послужило као одли
чан основ за дело Василија Великог и Григорија Богослова који су на тим темељима развили заокруже
ну пневматологију у оквиру тријадологије, како на икономијском, тако и на теолошком плану.

11	 О овом развоју и његовим даљим последицама на однос источног и западног хришћанства, в ������Ι. Ζη-
ζιούλας, «Πνευματολογία καὶ Ἐκκλησιολογία», 162:153–174.

12	 В. La Doctrine des douze apôtres (Didachè), прир. и прев. W. Rordorf-A. Tuilier, Sources Chrétiennes 248bis, 
Paris 19982, 176. и 180; превод на српски језик у: Дела Апостолских ученика, 138. и 139.
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Дух Свети треба да га води ка Царству, у складу са такозваним првим типом пнев
матологије. Видимо, дакле, да у најдревнијем опису Евхаристије два начина поима
ња деловања Духа у икономији спасења сапостоје на најусклађенији могући начин13.

У Апостолском предању које се приписује Иполиту Римском (3. в. н. е.), имамо 
прво сведочанство епиклезе Духа Светога, али у раној фази њеног развоја:

И молимо Те да пошаљеш Духа Твога Светога на принос Свете Цркве. Сабирајући (све 
нас) дај свима који узимају удела у Твојим светињама да буду испуњени Духом Светим, 
на утврђење вере у истини14.

Свети Дух се, дакле, призива да дође на дарове да би они који се њима приче
шћују уградили у јединствено тело Цркве. Конкретна молитва, међутим, за пре
тварање предложених дарова у Тело и Крв Христову, још увек не постоји. И поред 
тога, текст ове епиклезе сведочи да писац Апостолског предања истовремено изра
жава оба начина поимања пневматологије. Дух је тај који остварује догађај Христа, 
како при рођењу тако и при сабрању Цркве кроз евхаристијске дарове15. Али Дух 
истовремено и следује Христу и тада његово присуство има за циљ сабрање вер
них, пошто есхатолошка заједница још није остварена у својој пуноћи.

Пажњу завређује и један карактеристичан одломак из дела Против јереси 
Иринеја Лионског. Након навода низа места из Светог писма којима потврђује да 
је Дух Свети тај који остварује Тајну Христа, у стиху 17.2 треће књиге Против јере­
си, Иринеј објашњава зашто је Бог Отац послао Утешитеља, те каже:

(...) након Вазнесења Господњег, Он (Дух) је сишао на ученике, на Педесетницу, јер је Он 
тај који има моћ да све народе уведе у Живот и да им отвори Нови „завет“16.

Као што видимо, код Иринеја и даље постоји веома складан спој два типа 
пневматологије који, као што смо рекли, није пуко понављање новозаветног, већ 
његов развој у истом духу.

Карактеристично поимање односа пневматологије и христологије, какво је по
сведочено у Дидахију, пренето је и у најдревније анафоре Египатске цркве.

У Евхологију Серапиона, епископа Тмуитског (половина 4. века), се готово до
словце наводе речи сиријског списа. У тексту анафоре, речима установљења следи 
молитва Богу Оцу:

И као што овај хлеб беше расејан по горама, и сабран, постаде један, тако и Свету Твоју 
Цркву сабери из сваког народа и сваке земље и сваког града и села и дома, и учини (је) Јед­
ном Живом и Католичанском Црквом17.

13	 Види W. Rordorf, «Liturgie et eschatologie», L’économie du salut dans la liturgie, Conférences Saint-Ser
ge 1970, Roma 1982, 225–227:219–229. Рордорф наводи да Црква силом Духа Светога увек почиње од већ 
благодатно оствареног есхатолошког сабрања и креће се ка Царству које још увек није присутно у сво
јој пуноћи (стр. 227). Готово истоветну слику сабрања Цркве „од четири ветра“, која је преузета из Мт 
24, 31 и има снажан есхатолошки карактер, налазимо и у познијим текстовима анафора.

14	 В. La Tradition apostolique de St Hippolyte de Rome, 4, прир. и прев. B. Botte, Sources Chrétiennes 11bis, 
Paris 19842, 52; на српском у: Дела Апостолских ученика, 431.

15	 У тексту анафоре се наводи да је Христос рођен од Духа Светога и Дјеве. В. La Tradition apostolique 
de St Hippolyte de Rome, 4, прир. и прев. B. Botte, Sources Chrétiennes 11bis, Paris 19842, 50; Дела апостол­
ских ученика, 430.

 На сличан начин је и неколико деценија раније Јустин Философ говорио о Духу у својој Апологији. 
Он, наиме, пореди Свету тајну евхаристије са рођењем Исуса Христа. Иста сила, каже он, која је оства
рила Христово оваплоћење, остварује и претварање дарова у Тело и Крв Његову током Свете литурги
је. Овим ставом изражава евхаристијско-есхатолошко поимање пневматологије. В. �����������������Ιουστίνος Φιλόσο-
φος και Μάρτυς, Απολογία Α΄, 66, 2, PG 6, 428C-429A.

16	 Иринеј Лионски, Против јереси, 3.17.2 (Наш превод према критичком издању Irénée de Lyon, Contre 
les Hérésies, III, прир. F. Sagnard, Sources Chrétiennes 34, Paris 1952, 305).	

17	 В. F. E. Brightman « The Sacramentary of Serapion of Thmuis », JTS 1 (1900), 106:88–113; превод на срп
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И у папирусу из Дер-Бализеха који датира из 6. века, али је свакако сведок 
древнијег предања, након молитве Богу Оцу да ниспошље Светог Духа који ће од 
предложених дарова да учини Тело и Крв Христову, каже се:

И као што је овај хлеб, који некада бејаше расејан на висинама, по горама и долинама, би 
сабран да убудуће буде једно тело, и као што и ово вино, потекло из свете лозе Давидо­
ве, и вода ова, потекла из Јагњета жртвованог, помешане постадоше једна јединствена 
Тајна, тако сабери и католичанску Цркву Исуса Христа18.

Очито је да је у наведеним евхаристијским молитвама недвосмислено посве
дочена дијалектика између већ и још увек не, карактеристична за евхаристијско са
брање у историји.

3. Развој учења о Светом Духу
Потребе Цркве да одлучно и јасно одговори на смутње разних јеретика, а нарочито 
духобораца који су најактивнији били током 4. века, узроковале су даље кристали
сање учења о Светом Духу. Оно се најјасније одражава у развоју молитве епиклезе 
који се паралелно одвијао. Најочитији практични пример тога даје нам Јерусалим
ска црква. Њен епископ Кирило (351–386) у историји је познат као састављач Ка­
тихеза — предкрштењских и мистагошких19. У петој Мистагошкој катихези кон
кретно, коментарише Свету евхаристију и том приликом јасно говори о епиклези 
као о призиву Светог Духа ради освећења дарова20. У периоду кад је Кирило поуча
вао новокрштене, у Јерусалиму се служила литургија св. Јакова, брата Господњег21. 
У њеном тексту се, у складу са оновременим изразима Символа вере, Свети Дух ја
сно одређује као свети, једносуштан и савечан Оцу и Сину. Сходно томе, у тродел
ној анафори где је пролог посвећен Оцу, пост-санктус и анамнеза Сину, епиклеза 
је славословље Светог Духа22. А Свети Дух, чији су божански атрибути по први пут 
јасно изложени у једној анафори, призива се као онај који испуњава и савршава де
ло Христово, и у историји и у вечности.

Коначно, након Сабора у Цариграду 381. године, као и догматског дела Васи
лија Великог и Григорија Богослова, искључена је било каква смутња или јеретич

ски у: Христос-Нова Пасха. Божанствена литургија, т. I, прир. Атанасије (Јевтић), Београд-Требиње 
2007, 72.

18	 Текст наведен према C. H. Roberts- B. Capelle, An Early euchologium, the Dêr-Balizeh papyrus enlarged 
et reedited, Louvain 1949, 46–47 (у нашем преводу на српски језик). Слика сабрања расејане Цркве из Ди­
дахија поновљена је и у Апостолским Установама VII, 25. В. Les Constitutions apostoliques, III, прир. M. 
Metzger, Sources Chrétiennes 336, Paris 1987, 52–55. Због дискутабилне природе читавог овог зборника, и 
конкретно, питања да ли је ова литургија икада служена у пракси, за потребе овог рада је нећемо узе
ти у разматрање.

19	 Кирилово ауторство Мистагошких катихеза је оспоравано већ од 16. века, те су се оне најчешће 
приписивале његовом наследнику на престолу Јерусалимске цркве, Јовану II (387–417). Новија истра
живања, међутим, показују да су Мистагошке катихезе потпуно у Кириловом духу. Ако их и није он 
лично записао, онда их је свакако изговорао пред новокрштенима, што су његови наследници касније 
забележили. Види K. J. Burreson, «The Anaphora of the Mystagogical Catecheses of Cyril of Jerusalem », Es­
says on Early Eastern Eucharistic Prayers, прир. P. Bradshaw, Collegeville, Minnesota 1997, 131–133:131–151, и 

 A. Piédagnel, увод критичког издања Cyrille de Jérusalem, Catéchèses Mystagogiques, Sources Chrétiennes 
126bis, Paris 1988, 18–40; 177–187.

20	 Кирило Јерусалимски, Мистагошке катихезе - Cyrille de Jérusalem, Catéchèses Mystagogiques, Sources 
Chrétiennes 126bis, 155; превод на српски према: Божанствена литургија I, прир. Атанасије (Јевтић), 76–77.

21	 Текст саме литургије је редигован током 4. века и постоје основана мишљења да је редакцију извр
шио сам Кирило Јерусалимски. Види K. Ј. Burreson, «The Anaphora of the Mystagogical Catecheses of Cyr-
il of Jerusalem», 150–151:131–151, и J. R. K. Fenwick, The Anaphoras of St Basil and St James. An Investigation in­
to their Common Origin, OCA 240, Roma 1992, 305–307.

22	 Критичко издање грчког текста анафоре в. у: B. C. Mercier, La Liturgie de Saint Jacques, PO 26/2, Paris 
1946, 202. и даље.
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ка мисао која би Духа Светог сравнила са безличном силом која има један одређе
ни спектар деловања. Велики Кападокијски Оци су одговорили на потребу Цркве и 
недвосмислено показали да је Дух Свети Бог, једна од три Личности Свете Тројице, 
са одређеном улогом у икономији спасења, а што се изражава и у Светој литургији.

За Василија Великог, Дух Свети остварује христолошки догађај, од Рођења 
до Васкрсења и Вазнесења. Његово дејство узрочно претходи икономијском делу 
Христа23. Запажамо да је у питању други тип пневматологије којег Василије, међу
тим, складно повезује са првим типом. Одељак у којем описује све што је Дух Све
ти учинио да установи догађај Христа, закључује послањем Духа од стране Христа 
на ученике да би проповедали његово Царство24.

Григорије Богослов се изражава на сличан начин и каже карактеристично за 
однос два лица у њиховом икономијском делу:

Христос се рађа, Он (Дух) му претходи; крштава се, Он сведочи; искушаван је, Он га во­
ди; твори чудеса, Он суделује; Христос одлази, Дух предат остаје25.

И док овде преовладава други тип пневматологије (премда су оба израза при
сутна), први тип пнемватологије је недвосмилено изражен у Слову на Педесетницу 
где св. Григорије, након што је навео Христова икономијска дела, каже да по Њего
вом Вазнесењу почињу икономијска дела Духа Светог26.

4. Однос пневматологије и христологије  
у тексту византијске анафоре

У Православној цркви су већ дуги низ векова у општој употреби две литургије 
— Светог Василија Великог и Светог Јована Златоуста27. У оба текста, епиклеза се 
појављује као евхаристијски пневматолошки израз par excellence28. Након молитве 
анамнезе, у којој се изражава сотириолошко дело Исуса Христа, упућује се молитва 
Богу Оцу да ниспошље Духа Светога на предложене дарове. Крајње, дакле, претва
рање дарова се дешава благодаћу Духа Светога. Треће лице Свете Тројице тако за
окружује својим деловањем дело Богочовека Христа, те христологија, у овом слу
чају, зависи од пневматологије.

Међутим, Дух Свети долази и претвара благодаћу својом не само дарове, не
го и срца и ум верних. Литургијска пракса Цркве настоји на овом двојаком дејству 
Духа Светога током Свете Литургије управо зато што претварање дарова није циљ 

23	 Василије Велики, О Светом Духу 19, 49. В. Basile de Césarée, Sur le Saint Esprit, 19, 49, прир. B. Prûche, 
Sources Chrétiennes 17bis, Paris 1968, 419–423.

24	 Нав. дело, 16, 39, нав. издање, 385–387.
25	 Григорије Богослов, Слово о Светом Духу, расправа 31, 29. Наш превод на српски према Grégoire 

de Nazianze, Discours 27–31 (Discours théologiques), P. Gallay-M. Jourjon, Sources Chrétiennes 250, Paris 1978, 
332–333.

26	 (...) дела Христова у телу прођоше, дела пак Духа долазе (...). Григорије Богослов, Слово на Педесет­
ницу, расправа 41, 5. Наш превод на српски према Grégoire de Nazianze, Discours 38–41, C. Moreschini-P. 
Gallay, Sources Chrétiennes 358, Paris 1990, 324–327.

27	 Најстарији сачувани рукопис ових литургија, чувени Codex Vaticanus Barberinianus graecus 336, на
стао је око 790. г. у Цариграду. Види критичко издање L’Eucologio Barberini gr. 336, S. Parenti- E. Velkov
ska, B. E.L. Subsidia 80, Roma 20002.

28	 Види B. Bobrinskoy, «Comment le Christ et le Saint-Esprit se situent-ils l’un par rapport à l’autre dans la 
liturgie ? », Le Christ dans la Liturgie, Conférences Saint-Serge 1980, Roma 1981, стр. 33:27–35. Наравно, није 
искључиво место присуства Светог Духа. Сва лица Свете Тројице су присутна током читаве Тајне Ев
харистије те стога ни христологија ни пневматологија не могу бити ограничене на неколико молитава, 
форми и обредних чинова. Постоје међутим одређени делови литургијског текста у којима се поједи
ни аспекти догматског учења јасније изражавају или посебно наглашавају.
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само по себи. Можемо чак рећи да је претварање дарова прелазни стадијум који се 
испуњава утеловљењем верних у тајинствено Тело Христово.

Да се уочити да је христологија овде поново у зависности од пневматологи
је. Тајна сједињења верних као удова тела Исуса Христа одвија се такође благодаћу 
трећег лица Свете Тројице. Међутим, Свети Дух није само сила која савршава де
ло Исуса Христа и сабира верне у једну заједницу, него и сама заједница удова Хри
стових, у најдубљем смислу речи29. На овај начин, Дух уводи у историју есхатон те 
се силазак Духа у Светој Литургији поистовећује са доласком Царства небеског30.

С друге стране, у Светој Литургији је присутан и онај други тип пневматоло
гије, који, као што смо рекли, зависи од христологије. Тајна евхаристије се саврша
ва у једном одређеном месту и времену, али се не завршава отпустом верних. Не
раскидиво повезани међу собом, као удови Тела Христовог, верни су позвани да 
наставе мисиолошко дело Цркве сваког тренутка свог живота, ма где да се нала
зе. Преплављени Духом Светим, који је од Педесетнице стално присутан у Цркви, 
верни доприносе — у складу са датим им даровима — непрекидном сведочанству 
доласка Царства небеског у свет. Из тог разлога, отпуст није крај, него нови поче
так непрекидне Свете Литургије.

На овај начин схваћена, као евхаристијско сабрање и истовремено, послање у 
свет, Литургија изражава најдубљи ритам живота Цркве која се најпре сабира са 
свих крајева света да би се потом, утврђена и оснажена Хлебом Живота и покрену
та Духом Светим, разишла по том истом свету да сведочи, проповеда и оприсут
њава Христа31.

5. Закључак
Видели смо на која се два начина у Светом писму поима пневматологија у одно
су на христологију. Показали смо да се ово библијско схватање одржало и потом 
развило код раних Отаца Цркве, као и да се истовремено одражавало у практич
ном, богослужбеном животу, кроз текстове раних анафора. Са установљењем дог
матског учења о Светом Духу, и текст Литургије се по том питању коначно од
редио. Временом је, међутим, схватање улоге Светог Духа у икономији спасења 
трпело разне девијације, те је услед тога нарушена првобитна равнотежа историј
ско-мисиолошког и евхаристијско-есхатолошког начина поимања пневматологи
је. Најчешће се иде у крајности па се фаворизује искључиво један тип пневмато
логије науштрб другог који се по правилу готово у потпуности игнорише. Видели 
смо, међутим, да су у Светој тајни евхаристије оба начина поимања пневматологије 
хармонично сједињена — пневматологија на основу које Дух Свети следује отело
вљеном Логосу Божјем и мисијом испуњава искупљујуће дело Његово, и пневма
тологија, потом, по којој деловање Духа Светога претходи отеловљеној икономи
ји Логоса и поставља се као предуслов за читаво његово овоземаљско деловање, од 
Рођења до Вазнесења.

Свети Василије Велики је сматрао да литургијски живот има потпуни ауто
ритет квалификованог сведока црквеног учења. И заиста, текстови литургија које 
су настале до и током 4. века истински су сведоци православног, на саборима по

29	 В. Ι. Ζηζιούλας, «Πνευματολογία καὶ Ἐκκλησιολογία», стр. 157: 153–174.
30	 В. Ι. Ζηζιούλας, «Εὐχαριστία καὶ βασιλεία τοῡ Θεοῡ», Σύναξη, 52 (1994), стр. 87–88:81–97, и J. M. R. Til

lard, « L’Eucharistie et le Saint-Esprit », Nouvelle revue théologique, 40 (1968), стр. 374:363–387.
31	B. Bobrinskoy, « Le Saint-Esprit », у: Communion du Saint-Esprit, Bégrolles-en-Mauges : Abbaye de Belle

fontaine 1992, стр. 47:19–49.
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тврђеног учења, а видели смо и да у њима правилно библијско схватање односа 
пневматологије и христологије није нарушено. Стога би данас овакво хармонич
но поимање односа пневматологије и христологије сачувано у пракси Цркве могло 
позитивно да утиче на теорију, у смислу одстрањивања сваког вида искључивости 
када је у питању икономијско деловање Свете Тројице. Свако дејство Божије, од 
стварања света па до Другог доласка, дело је синергије сва три Божанска лица. Це
локупна икономија спасења која врхуни у Тајни евхаристије, почиње од Оца и са
вршава се садејством Духа и Сина. И обрнуто, присуство Сина у Духа унутар исто
рије, откривају нам Оца. Христологија пак, и пневматологија не могу да се одвоје, 
као ни два наведена начина поимања њиховог односа која су међусобно тесно ис
преплетана. Свака неравнотежа теоретског схватања Тајне Свете Тројице негатив
но утиче на практични богослужбени живот Цркве. Иако, као што смо видели, са
ми текстови анафора нису промењени, однос заједнице верних према сопственом 
православљу је свакако угрожен.

Abstract: In the New Testament, the Holy Spirit is spoken about in two ways — as a power which 
continues Christ’s mission in history and as a Spirit that enables and realizes the event of Christ. 
On this basis, we can speak about two types of Pneumatology and two types of Christology 
respectively. The first type of Pneumatology is essentially a historical–missiological one, and 
chronologically follows after Christology. The second type is a eucharistic- eschatological 
one, and causally comes before Christology. The role of the Holy Spirit in the economy of 
salvation is thus regarded as being twofold, founded upon a dialectic between the already and 
the not yet. This dialectic is one of the fundamental characteristics of the life of the Church 
in the period between Pentecost and the Second Coming, in which the eschatological event 
of already is actualized in the Eucharistic Mystery, but is not yet in its fullness, thus making 
the aforementioned twofold approach to Pneumatology necessary. In the text of the New 
Testament, both ways of understanding Pneumatology coexist in harmony, primarily due to 
the fact that the ancient Church did not experience its mission as a historical continuation 
of itself, but as a vision of an eschatological event. The postponement of the Second Coming 
gradually brought both ways of understanding Pneumatology to separation, which is noticed 
already in the period of the Church Fathers, and which would deepen with the passing of 
time. However, in the texts of the anaphoras of the first four centuries of Christianity, which 
came into being alongside the development of Christian dogma, the relationship between 
Pneumatology and Christology remains within its biblical perspective. Within the texts of the 
liturgy of the Byzantine rite, which is still used today in the Orthodox Church, the ancient 
balance of this twofold Pneumatology is still preserved, along with its respective Christology 
and ecclesiology. Hence, a renewal in liturgical practice could lay a healthy foundation for the 
eventual correction of dogmatic theory. 




