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Апстракт: Карактер средњевековног римокатоличког богомислија је добрим делом ути­
цао на појаву Другог Ватиканског Концила. Исти је допринео својеврсној мутацији цркве 
у заједницу доминирајућег клерикалног карактера. Та превласт је занемарила народ који 
је темељни чинилац живота Цркве као Тела Христовог. Црква није доживљена из свето­
тајинске перспективе, она је дефинисана јуридичко-правним изразима. Сукоби и борбе 
са реформаторима и шизматицима такође су допринели таквом богословском помра­
чењу латинског Запада. Двадесети век је епоха прекретница. Поновно читање и изуча­
вање светоотачког буквара ране Цркве је водило разбијању таквог ‘’ропства’’ и преиспи­
тивању сопствене традиције. Кулминација овог ‘’препознавања’’ је заокружена Другим 
Ватиканским Концилом.

У овом есеју ћу се трудити да изложим рани богословски пут латинске традиције у 
20.веку. Настојаћу да укажем разлике у односу на схоластичку епоху али и да видим да 
ли је Концил разумео динамизам патристичког Предања ране Цркве на прави начин. 

Кључне речи: Концил, црква, литургијски покрет, свети Дух, миса, енциклика

Abstract: The character of the Roman Catholic theology of the Middle Age in large part influ­
enced the coming of the Second Vatican Council. This same theological character encouraged a 
sort of mutation of the Church into a community prevalent by clerics. That predominance ne­
glected the people, the fundamental factor of the Church as the Body of Christ. The Church was 
not even viewed from the sacramental perspective but defined with law expressions. Disputes and 
struggles with reformers and schismatics likewise contributed to the theological eclipse of the Lat­
in West. The twentieth century was a milestone epoch. Now reading and studying of the texts of 
the patristic tradition of the early Church led to the shattering of this ‘enslavement’ and the ex­
amination of its own tradition. The culmination of this ‘recognition’ is highlighted by the Second 
Vatican Council. 

In this essay I will try to expose the early theological course of contemporary tradition in the twen­
tieth century. I will strive to determine how it differs from the scholastic epoch and will investi­
gate whether the Council properly understood the dynamism of the patristic Tradition of the ear­
ly Church.
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1.1 Увод
Други Ватикански Концил, одржан у Риму у периоду од 1962. до 1965. године, по
следњи је у низу сабора римокатоличке цркве. Његовим свечаним отварањем 
окончана је једна дуга епоха, започета Тридентинским сабором (1545-1563), чији је 
карактер био изразито наглашен папским централизмом, доминантним чиниоцем 
васцелог живота латинског Запада. 
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Други Ватикански Концил је настао као реакција, саборно реаговање римо
католичке цркве чију богословску прошлост можемо описати тврдокорном. Ме
ћутим, оно што је потребно споменути је период који је претходио овом сабору, 
подједнако значајан колико и само одржавање сабора. Управо је богословска про
шлост у знатној мери одредила срж и ток Другог Ватиканума. 

Уважени римокатолички теолог и мислилац 20.века Ханс Кунг (*1928) сматра 
како је овом сабору претходило живо интересовање римокатоличких теолога за 
значај традиције и утицај ране Цркве на периоде који су надолазили. Такво инте
ресовање је било изложено критикама и самих римских понтифекса, папе Пија X 
(+1914) и Пија XII (+1939). Апсурдно је да кулминацију ове преданости светоотач
ком богословљу налазимо у својеврсном ‘’гоњењу богослова’’ од стране ‘’католич
ко-некомпромисних’’ папа.1 

Са друге стране, Други Ватикански Kонцил је извор своје реформе налазио 
у делима некада забрањиваних и оспораваних теолога. Западна црква се бавила 
практичним и теоријским темама латинског (и не само латинског) богословља. Но
во откривање традиције и патристичког буквара је одредило карактер овог сабо
ра. И поред (пре)честог позивања на значај једног нарочитог и темељног периода 
ране Цркве, тадашњим теолозима латинског богословља био је особит изазов да се 
ухвате у коштац са многим богословским недоумицама, питањима и новим пер
спективама. Са друге стране, без обзира на одушевљење и неопходну дозу зано
са који је пратио овај сабор, све су јачи пост-саборски коментари да је овај, до сад 
највећи сабор римокатоличке цркве, изазвао поделе и супростављене ставове у Ва
тикану. 

Мало је познато да је горе наведеноме претходио један припремни период, у 
којем су тад најутицајнији богослови латинског Запада поклонили пажњу тема
ма од суштинске важности за ватиканску мисију у свету. Савременици се слажу у 
оцени да је ток те епохе био од посебног значаја за концил, а од пресудне важности 
епохи која траје и чега смо и ми сведоци. 

1.2 Од „старог“ Тридента до „новог“ Рима
Почетком 20. века уочавају се назнаке промена на богословској сцени римокато
личке цркве. Ове промене, раме уз раме, прати и криза хришћанског идентитета 
западне Европе. Године које су претходиле Другом Ватиканском Концилу биле су 
изазов у разумевању значаја вере и догмата за живот савременог хришћанина. По
једини римокатолички теолози су ово буђење и отрежњење окарактерисали нека
квом врстом тријумфализма у односу на средњевековни период римокатоличке 
цркве и њен схоластички приступ богословљу.2 Ово гледиште се дотакло теме уло
ге лаоса у цркви, али исто тако улоге и мисије цркве у (западном) друштву. Отуда 
је јасно зашто су западни теолози сматрали ову епоху клерикалном покушавајући 
да је дефинишу следећим аргументима.

У епохи тридентинског сабора верници су били немо парализовани посматра
чи свете тајне евхаристије . Кардинал Антонели (+1992), који је био сарадник ко
мисије за литургичка питања, спомиње више фактора који су утицали на појаву 
ових промена. 

1 Тhe Church in Anquish. Has the Vatican betrayed Vatican II, edited by Hans Kung and Leonard Swidler, San 
Francisco 1987, 60.

2 GIAMPIETRO Nicola, The development of the Liturgical Reform. As seen by Cardinal Ferdinando Antonelli 
from 1948 to 1970, Fort Collins, Colorado 2009, 200.
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Неразумевање богослужбеног језика (7.-8.век), тихо изговарање канона мисе, 
девијације по питању све присутнијег индивидуализма унутар самог богослужења 
били су битни разлози који су довели до обнављања латинске богословске свести, 
са нагласком на пастирски део.3

Својеврсно средњевековно „ропство’’ прекинуто је највише захваљујући ри
мокатоличким монашким редовима чијим трудом долази и до рађања богослов
ско-литургијског покрета.4 У данашњим богословским уџбеницима и студија
ма овај покрет је препознатљив по свом класично литургијском карактеру, чија је 
агилност допринела разноврсности Ватиканског Концила. 

1.3 Основе и начела литургијског покрета у XX веку. Утицај монаштва
Поставља се питање који су били разлози ове, нама понекад и недовољно јасне 
реформе? Дискусија која је вођена 17. новембра 1949. године у Ватикану између 
посебно одабраних теолога римокатоличке цркве је од нарочитог значаја прили
ком описивања предконцилског периода. Ова комисија је поставила нека од нај
важнијих питања указујући на сложеност тадашњег богословског стања римока
толичке цркве. Те промене и преиспитивања су у значајној мери била повезана и 
са друштвеном сликом западне Европе, захваћене секуларним материјализмом, 
критичким односом према римокатолицизму, Богу, и уопште према вери у оно
страно. 

Горе поменута дискусија се бавила следећим темама: а) тренутно стање ри
мокатоличке цркве; б) тренутно стање и разумевање литургике као посебне науч
не дисциплине; в) питање размера литургијског покрета на међународном плану; 
г) питање стања свештеничког реда; д) обећање и настојање ватиканске Курије по 
питању коначног литургијског препорода.5 Период који је претходио 1949. години 
је у великој мери и довео до ових већ наведених питања, чиме је омогућено оства
рење овог пројекта.

Захвалност за рађање литургијског покрета римокатоличка црква дугује бел
гијском монаху Ламберт Беаудуину (+1960), из манастира Mont César.6 Овај ри
мокатолички теолог је још 1909. године на Националном Католичком Конгресу у 
Малинес (Белгија), представио своју докторску дисертацију са насловом ‘’Разне 
(литургијске) молитве Цркве’’.7

Мало је било богослова који су веровали да се излагањем ове очигледно бого
словско-литургијске дисертације, назире и велики изазов будућим поколењима и 
нараштајима римске цркве. Беаудуин је пред римокатоличким епископима, између 
осталог, нагласио важност учествовања народа Божијег (тј.верника) у Цркви. Сма
трао је да је само конкретно-активно учешће и свест верника у свештеним тајнама 
цркве темељ и основа здравог литургијско-пастирског живота хришћана на Запа
ду. Предочио је да се улога народа у цркви не мери само пасивним примањем даро­
ва, него да има значајнији и активнији смисао.

3 GIAMPIETRO Nicola, исто, 145. 
4 PECKLERS F. Keith, “Storia della liturgia romana. Dal secolo XVI al Vaticano II”, ed., PONTIFICIO ISTI

TUTO LITURGICO SANT’ANSELMO, Scientia Liturgica. Manuale di Liturgia, in A.J. Chupungo (a cura di), 
vol.1, Piemme, Casale Monferatto 1998, 183. Cf. PECKLERS F. Keith., Worship, Continuum, London — New 
York 2003, 91. 

5 GIAMPIETRO Nicola, The development of the Liturgical Reform. As seen by Cardinal Ferdinando Antonelli 
from 1948 to 1970, Fort Collins, Colorado 2009, 22.

6 Манастир је основан 1899.године.
7 PECKLERS F. Keith, “Storia della liturgia romana. Dal secolo XVI al Vaticano II”, цит.дело, 184.
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Утемељење и идеја водиља једног, у први мах новог становишта, Беаудуин је 
нашао у енциклици папе Пија X Tra le sollecitudini, објављене 22. новем­бра 1903. 
године. У њој је литургијско сабрање истицано најважнијим и насушним извором 
Цркве.8 Мишљења сам да је енциклика допринела отворенијем сазревању латинске 
свести о значају светотајинског живота цркве.

Папа Пије X је новим декретом Sacra Tridentina Synodos, поново инсистирао 
на недељном причешћивању верних, наглашавајући притом да је верни народ су
штински део сабрања. Плодови овог богословског динамизма налазе се и у декрету 
Quam singolari9 објављеног 1910. године од папе Пија X. Њиме је било одлучено да 
се старосна граница првог причешћивања код деце спусти на узраст од 7 година, а 
са намером да се преобрази пастирски живот цркве.

Годинама су се ови литургијски центри све више ширили. У немачким градо
вима су настали центри богословске-литургијске реформе. Тако је у месту Ренаниа, 
манастир Марија Лаах постао центар по питању богословско-литургијске реформе. 
Најистакнутији представници овог центра били су: Илдефон Хервеген (+1946), ава 
манастира, уз своја два сабрата: Куниберта Молберга и Одо Касела (+ 1948)

У периоду пре, током, као и након завршетка II Светског рата интересовање 
према литургијском богословљу, у највећој мери, је било везано за папске енци
клике. Овај део историје би могао да се закључи и заокружи енцикликом папе Пи
ја XII Mystici Corporis, објављене 1943. године. Енцикликом доминира језик светог 
апостола Павла, са наглашавањем да је Црква Тело Христово. Овај богословски из
раз је у великој мери био прихваћен под утицајем тибингенске богословске школе 
и њених еминентних теолога. 

Енциклика папа Пије XII Mediator Dei, објављена 1947.године, прва је написана 
из литургијско-пастирских потреба. Папа Пије XII се бавио темама литургијских 
злоупотреба, употребом латинског као богослужбеног језика и озваничавањем ли
тургијског покрета и његове комисије. Енцикликом се још енергичније опомиња
ла римокатоличка паства о неопходној потреби активног светотајинског живота.

Ово нам указује на то какав је био историјски контекст и црквени амбијент 
који је био претходница Другом Ватиканском Концилу. Оно одише скептичношћу 
римског понтифекса који је, и поред чињенице да је написао енциклику, показивао 
видну узнемиреност по питању предстојеће реформе. Он је лично установио коми
сију за литургијска питања 28. маја 1948. године, која је тајно радила а на чије чело 
је постављен кардинал Клемент Микара (+1948).10

Kомисија је расправљала о потребним изменама и допунама литургијске прак
се које су, у великој мери, имале пастирски карактер. Апостолским декретом Chri­
stus Dominus, објављеним 6. јануара 1953. године, прекинуто је уздржавање од хране 
и пића, које је до тада наступало од поноћи. Оно је сада померено на само сат вре
мена пре почетка мисе.11 Овај потез чисто практичне природе омогућиo је служе
ње мисе у вечерњим сатима. 

8 Овај motu proprio постао је magna charta литургијског покрета. PECKLERS F. Keith, Worship, цит.де
ло, 92. The faithful draw the Christian life from its primary and indispensable font, which is active participation 
in the most holy mysteries and from the public and solemn prayer of the Church. PIUS X, Tra le Sollecitudini, у 
BUGNINI A., Documenta Pontificia ad instaurationem liturgicam spectantia (1903–1953), Rome 1953, 12–13.

9 PECKLERS F. Keith, Worship, цит.дело, 93.
10 BUGNINI Anibale, La riforma liturgica (1948–1975), nuova edizione riveduta e arricchita di note e di sup

plementi per una lettura analitica, BELS 30, Roma 1997, 24. PECKLERS Keith, The Genius of the Roman Rite. 
The Reception and Implementation of the New Missal, New York 2009, 25. 

11 GIAMPIETRO Nicola, The development of the Liturgical Reform. As seen by Cardinal Ferdinando Antonel­
li from 1948 to 1970, Fort Collins, Colorado 2009, 17.
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Иста је 23. марта 1955. године, извршила и ревизију литургијског типика за 
Светлу Недељу. Целокупна реформа богослужбене сржи латинске традиције до
живела је кулминацију у декрету Maxima Redemptionis Nostrae Mysteria, 16. новем
бра 1955. године, којим се последовања Великог Четвртка, Великог Петка и Велике 
Суботе имају служити у вечерњим часовима.12

Такође, поменути декрет се бавио решавањем разних других питања и утисак 
је да се разноврсношћу тема тежило и ка поједностављено-либералнијем и толе
рантно-снисходљивијем приступу према римокатоличкој пастви.

Поставило се питање улоге поста у латинској традицији, који је био (само) 
аскетске, но не и литургијске природе. На ову тему се надовезивало и питање ис
повести током божаствене литургије као и питање катихумената и разумевања ли
тургије као сабрања. Наглашава се свеза светости живота у односу на свету литур
гију. Оставило се места за расправу о причешћивању под оба вида.13 Постављено је 
питање јутарњег последовања, питање саслуживања више презвитера, потом пи
тање светих тајни, питање ревизије црквеног календара. Једна од осетљивијих ди
скусија водила се око употребе латинског језика и коришћењу народних језика у 
свештеним радњама. Такође, бавило се местом и разумевањем музике и црквене 
уметности, особито темом григоријанског корала у односу према млађим облици
ма црквеног појања као и поједностављењем литургијског одјејања. Увидом у ове 
теме могућа је и расправа о успешности саме реформе, односа према своме патри
стичком нуклеусу, који је истовремено изазивао подстицај повратка традицији али 
и покушај приближавања традиције модерном времену.

1.4 Нови богословски динамизам Другог Ватиканског Концила
Из садашњег угла можемо да потврдимо да је једна од најозбиљнијих тема Другог 
Ватиканског Концила била хармонијско измирење јуридичке и благодатне димен
зије Цркве као Тела Христовог. Уз њу је и сагледавано питање наслеђеног средње
вековног клерикализма. 

У поменутој енциклици Mystici Corporis, наводи се проблематика институци
оналног и харизматичног. Нове перспективе су настојале да доведу у узајамну везу 
еклисиологију и пневматологију и на тај начин да усагласе њихов однос. Енцикли
ка дефинише Цркву у јуридичко-институционалном контексту. Сагледавање Цр
кве првенствено као институције, конкретно је утицало на појаву пневматолошког 
минимализма. Ова поставка није успела да препозна животворно-благодатни зна
чај пневматологије за живот Цркве.14 Про-институционални карактер Цркве ства
ра расцеп и дисхармонију са пневматологијом, која, управо, јесте кључ односа 
еклисиологије са христологијом.15 Ако би се суштински карактер Цркве (само) де
финисао институционалним изразом ‘’Црква’’ , по Лаурентину (*1917), погоршава

12 Поједини римокатолички аутори ову промену правдају податком који Велику Суботу означава не
литургијским даном, који је био праћен молитвом, тугом и тиховањем. GIAMPIETRO Nicola, The de­
velopment of the Liturgical Reform. As seen by Cardinal Ferdinando Antonelli from 1948 to 1970, Fort Collins, 
Colorado 2009, 18, 37.

13 Папа Григорије XII је због неслагања са протестантима, 1584.године укинуо причешћивање на светој 
Евхаристије под оба вида. Касније је Тридентински сабор 1562.године (са већином од 8 гласова (87/79) 
)укинуо причешћивање из чаше. Види: FESQUET Henry, The Drama of Vaticanum II, the ecumenical coun­
cil, june 1962-december 1965, New York 1967, 40, 48.

14 ACERBI Antonio, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di comunione nella LG, Bologna 1975.
15 NISSIOTIS Nikos сматра да је једна таква визија довела до осиромашења улоге светога Духа у цркви 

и до појачаног христомонизма. Види: NISSIOTIS Nikos, “Pneumatologie orthodoxe”, LEENHARDT F. J., 
ed., Le Saint Esprit, Genève 1963, 85–106; Cf. “Spirit, Church and Ministry”, Theology Today 19 ( 1963), 484–499.
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ње овог односа утицаће како на христологију тако и на пневматологију. Он даље 
наставља, како би се у овом моменту, заправо, могла назрети нова фаза у еклиси
ологији. По њему је то могуће благодарећи новим идејама као што су: христоцен
тризам и пневматоцентризам. Ово је могуће захваљујући благодатној улози Духа 
Светога који преображава Цркву у Тело Христово16 и помаже у надилажењу мо
гућег ‘’монофизитизма’’. Ова и слична ‘’нова’’ размишљања била су од велике ва
жности долазећем концилу опомињући на животворно-благодатни карактер који 
пневматологија даје организму Цркве.

Рацингер17 (*1927) је успео да направи заокрет у разумевању еклисиологије 
пошто је ову посматрао из евхаристијске перспективе. Постављајући еклисиоло
шку визију као основу а евхаристијско сабрање као циљ такве еклисиологије, он 
је ублажио разумевање Цркве у јуридичко-ауторитативном контексту. Литургиј
ским језиком речено, причешћивањем Телом Христовим, које са собом носи позив 
за мисионарењем Царства небеског, ускост практично-јуридичко-ауторитативног 
карактера бива преображена разумевањем Цркве као Тела Христовог.18 Евхари
стијска димензија Цркве је, дакле, омогућила шире посматрање Цркве од оног које 
је нудила средњевековна западна теологија.

На крају, документ који се бавио питањем литургије звао се Sacrosanctum Con­
cilium. Он је први свечано објављен и то од папе Павле VI (+1978). Усвојен је уз 2,147 
гласова за и 4 гласа против. О постављеним литургијским питањима саборска рас
права трајала је од 22. октобра до 13. новембра 1962. године. У том периоду је било 
одржано 15 седница.

1.5 Римски канон мисе
Обнова Канона римске мисе изазвала је велико интересовање и недвосмислено по
штовање према древној латинској анафори. Ако је карактер Другог Ватиканског 
Концила имао потребу за откривањем патристичких текстова, то је показао кроз 
однос према древном Канону римске мисе. Нагласио бих како обнова ове анафоре 
није уопште нова појава јер су се њоме бавили и Тридентски сабор (1545-1563) као 
и сабор у Пистоји (1786). Но, колико год да су се ови сабори бавили обновом рим
ског мисала потребна је и опрезност у доношењу закључака по питању таквих по
кушаја. Правила Тридентског сабора, која објашњавају ток саме литургије, не спо
мињу учешће верника а причешћивање се чак обављало и пре мисе?!? Такво стање 
није садржано у правилима Другог Ватиканског Концила. Римокатоличка црква 
је у 20. веку повратила достојанствену једноставност римској литургији док је па
стирску свест побудило сагледавање литургије у пасхалном светлу. Сазревање цр
квене свести је довело до тога да се 1968. године, дакле у постконцилском периоду, 
прихваћене и три нове анафоре. 

1.6 Улога Духа Светога у животу Цркве и литургијском сабрању
Литургичко правило Sacrosanctum Concilium не спомиње личност Духа Светога већ 
оно спомиње само свештенички карактер и значај личности Господа Исуса Христа. 
Бог Слово је од суштинске важности за живот Цркве, и Њиме су предложени еле

16 LAMBIASI Francesco — VITALI Dario, Lo Spirito Santo: Mistero e presenza. Per una sintesi di pneumato­
logia, o.c., 151. Cf. LAURENTIN R, Bilan du Concile. Histoire textes commentaires avec une chronique de la qu­
atrième session, Paris 1966.

17 Папа Бенедикт 16.
18 MONDIN Battista, Le nuove ecclesiologie. Un’immagine attuale della Chiesa, Edizioni Paoline, Roma 1980, 172.
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менти и човек освећени.19 Место Духа Светога се суштински и није много проме
нило у односу на енциклику Mystici Corporis, иако је веза Духа Светога и Цркве ис
такнута преко Његовог благодатног проласка кроз Цркву. 

У енцклици се овај међусобни однос заокружио једним новим изразом, по ко
јем је ‘’Црква друга личност Христова’’.20 Литург делује in persona Christi, а не у име 
Цркве. Управо овакво схватање улоге литурга разликује и ствара неспоразуме у 
односима римокатоличког Запада и православног Истока. 

У догматском документу Lumen Gentium, наглашава се да Дух Свети у чину 
литургије делује преко (путем) своје благодати.21 Декретом о свештеничком руко
полагању однос Бога Оца према творевини је, заправо, повезан благодарећи уло
зи Светога Духа. Призивање благодати Светога Духа преображава окупљене на 
овој светој тајни у тајинствено Тело Христово.22 Од особитог је значаја свест о све
тој тајни литургије у којој Христос, престављен као Пасха и животворни Хлеб, Ду
хом Светим дарује вечни живот палом роду људском.23 Сва ова теологумена осно
ва су онога што ће се у скоријој будућности развијати и свој врхунац доживети у 
новим анафорама римокатоличке цркве, али и у осталим црквеним чиновима ње
не традиције.

Неопходност благодатно-животворне улоге Духа Светога у светој литургији 
види се и у следећем примеру. Наиме, римокатолички теолог Шмит сабрао је још 
1960. године постојеће литургијске дефиниције, у којима је од њих тридесет, само 
она Вагађинијева (+1999) изричито спомињала личност Духа Светога.24 

Стога је разумљива тежња одређеног броја римокатоличких теолога да, му
дрим историјским искораком уназад, богословској мисли западне цркве учине ве
лики корак напред. Расправљајући о анафорама, Буњини (+1982) је, видевши благо 
анафора православног Истока, написао како се у овим анафорама осећа како зре
лост, тако и истинитост и веродостојност православног богословља. Са друге стра
не, наставља исти, римокатоличка црква, осим канона римске литургије, који се 
коначно формирао између 4. и 5. века, не користи ниједну другу анафору.25 

Иницијатива за ревизију мисе дошла је од стране, (само) за ту прилику по
себно основане комисије тзв. Consilium ad exequendam constiutionem de sacra litur­
gia. Она је пред папом Павлом VI изнела предлог за преправку римске мисе, одно
сно за састављање нове анафоре, сродне богословском духу Канона римске мисе.26 
Папа Павле VI је остао при (‘’конзервативном’’?) мишљењу да је потребно остави
ти нетакнутим Канон римске мисе, али и саставити једну или више анафора ex nu
ovo. Понтифексова сугестија је било веома јасна када је рекао да се актуелна ана
фора остави нетакнутом а да се саставе или нађу две до три анафоре које се имају 
служити о нарочитим празницима.27 Ипак, друга по реду анафора из мисала папе 
Павла VI није новонастали текст. Она црпи своје корене из анафоре Апостолских 

19 SC 7: EV 1/11.
20 Mystici Corporis (енциклика папе Пија XII, 1943).
21 LG 50: EV 1/423.
22 Gv 10, 36. PO 2: EV 1/1244.
23 EV 1/1253.
24 SCHMIDT Herman, Introductio in Liturgiam Occidentalem, Roma 1960.
25 Мисли се на понтификат св.Григорија, папе римског(+604). BUGNINI Anibale, La riforma liturgica 

(1948–1975), nuova edizione riveduta e arricchita di note e di supplementi per una letturaanalitica, BELS 30, 
Roma 1997, 443.

26 BUGNINI Anibale, La riforma liturgica (1948–1975), цит.дело, 444.
27 Исто.
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Установа, али језиком прилагођеним савременом западном хришћанину.28 Основ
на тема ове анафоре је развијена из пасхалних омилија, чије порекло датира из 2. 
века. Епиклеза је од великог значаја, пошто истиче тему јединства (једење и пије
ње из једне Чаше). Две су богословске новине у овој анафори и одаје се утисак да су 
обе настале под утицајем православља. Прво, овај литургијски текст садржи сна
жну пневматолошку димензију, по којој је спасавање света једино могуће уколико 
је Црква освећена Духом Светим. Призивање библијске историје стварања света и 
неопходност обожења целокупне творевине Духом Светим исконска је синтеза ра
не Цркве. Рана Црква је разумевала литургију кроз синтезу = човек и твар - Хри
стос у Духу Светом - Бог Отац. Друго, елемент post-sanctus-а је пневматолошко-
епиклезног карактера.29 

Са овом анафором и њеном богословском димензијом, и сам карактер рим
ске литургије је доста другачији. Други Ватикански Концил се овим потезом при
ближио патристичкој епохи. Међутим, шта се у том случају дешава са карактером 
древне римске литургије? Богословско разумевање литургије у раној Цркви разли
чито је од оног, на пример, средњевековног, што доводи до сукоба између ове две 
богословске традиције.

Спонтано следи: како су римокатолички теолози посматрали ове две сукобље
не епохе? Пошто су излагања римокатоличких литургичара од великог значаја, ми
шљења сам да их је потребно и изложити.

Кад говори о односу II Евхаристијске молитве према патристичком предању, 
Боте (+1980) са наглашавањем поставља питање епиклезе (пневматолошког карак
тера) и сматра да она ствара конфузију карактеру римске мисе.30

Проблем епиклезе, момента освећења дарова и (не)разумевање која је то уло
га Светога Духа у чину литургије није нешто на шта обраћа пажњу само овај тео
лог. Чак је почетком 20. века, Пјер Батифол (+1929) изјавио да свако логичко разми
шљање води томе да моменат епиклезе ни у чему не доприноси освећењу дарова. 
За освећење предложених дарова довољне су само речи установљења. Maурицио 
де ла Tел у свом делу Mysterium Fidei, исто напомиње, како моменат епиклезе са со
бом не поседује никакву корист при освећењу дарова.31 

На самом крају, вредело би поменути Вагађинија, једног од најутицајнијих 
римских литургичара и професора литургичког института светог Анселма Кен
терберијског у Риму. Његове критике су, по овом питању, најистакнутије. 

Он пише да, без обзира на бројне фрагменте (из мисала) о идеји епиклезе у ка
нону римске мисе новог типа, богословско наглашавање о благодатној димензији 
улоге Светога Духа у евхаристији, потпуно је одсутно. Тај недостатак се веома од
разио и на библијски карактер литургије. Из истог разлога римокатоличка црква, 
и то не само из екуменских побуда, показује свест о разумевању откровењске тајне 

28 MAZZA Enrico, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, o.c., 259.
29Латинске литургије не-римске традиције имају Post-Sanctus епиклезног карактера, у којој се освеће

ни дарови приносе Богу Оцу. Види: MAZZA Enrico, Le odierne preghiere eucaristiche I. Struttura, fonti, te­
ologia, EDB, Bologna 1991, 183.

30 BOTTE Bernard, “The Short Anaphora” in The New Liturgy. A comprehensive Introduction to the New Li­
turgy as a whole and to its New Calendar, Order of Mass, Eucharistic Prayers, the Roman Canon, Prefaces and 
the New Sunday Lectionary, edited by Lancelot Sheppard, Darton Longman and Todd Ltd, London 1970, 198.

31 Види: TAILLE De Mauritio, Mysterium fidei. De augustissimo Corporis et Sanguinis Christi, sacrificio atque 
sacramento цит.дело.; BATIFFOL Pierre пише у корист речи установљења. Оне су, за њега, једина и нео
пходна вербална форма којом дарови бивају освећени. BATIFFOL Pierre, “Nouvelles études documntaires 
sur la sainte eucharistie », Revue du Clergé Francais 55 (1908), 524.
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Оца, Сина и Духа Светога као и спасења света кроз литургијску анафору.32 Уз ово, 
потребно је обратити пажњу на карактер и значај делова који се тичу свете тајне 
рукоположења. Они су од суштинског значаја у разумевању благодатне улоге бо
жанског Духа у светој тајни рукоположења. У молитвословљима традиције латин
ског Запада избија епиклезни карактер, чији се врхунац налази у глаголима: обно­
вити и излити. У њима је битно обратити пажњу на две ствари. У првој се назире 
повезивање појма светости са визијом светог пророка Исаије (6.глава), али и но
возаветно описивање Духа Светога као силе, божанске енергије. Италијанска епи
скопска конференција у сва три рукополагања, символичним стављањем руку на 
избранога, призива силу Утешитеља следећим речима: 

(за ђакона) — Излиј у њега Светога Духа33;
(за презвитера) — обнови у њему изливање светости твога Духа34;

(за епископа) — излиј на овог твог из(а)браника силу Светога Духа, Који од гтебе 
исходи, који влада и уређује...35

1.7 Закључак
Општа је чињеница да се визија и успешност реформе Другог Ватиканског Конци
ла сагледава јасније са садашње историјске дистанце него са оне из друге половине 
20. века, која је обележена одушевљењем обновама. Повратак богословском духу 
ране Цркве је питање, на које се сви теолози 20.века, очевидно, непрестано позива
ју. Ово питање је допринело неопходном јачању богословске свести, чије бављење 
светоотачким делима ће тек у времену који долази допринети отворенијем разу
мевању идентитета Цркве код самих хришћана. Са друге стране, да ли је ово једи
но довољно да би теологију ране Цркве исправно могли и да разумемо? Оно што је 
нашој савремености актуелан проблем, тиче се односа и приступа у проучавању и 
разумевању тог многоцењеног Предања. 

У богословској реформи римокатоличке цркве утицај протестантизма је до
вео до рационалистичког изучавања у богословским студијама. Овакав приступ 
је довео до модернистичких трендова али и запостављања црквености и потреб
не побожности, насушне богословљу Цркве као Тела Христовог. Такође, постојеће 
културолошке - амбијенталне (по некима корените) различитости Истока и Запа
да, не би требало да карактеришу и међусобну искључивост. Историјско позивање 
није од другостепеног значаја за живот Цркве, али оно не подразумева само анти
кварно чување и препричавање прошлости, нити њено стајање у месту.

У римокатоличкој цркви и данас постоје опречна мишљења о потреби и успе
шности самих реформи Другог Ватиканског Концила. Изразито јака критика о бо
гословско - литургијским реформама била је присутна у периоду 60-тих и 70-тих 
година прошлог века. Оне нису биле неосноване и плаушалног карактера. Теолог 
Клаус Гамбер (+1989) је овај период окарактерисао као ‘‘потпуну литургичку анар

32 VAGAGGINI Cipriano, Il Canone della messa e la riforma liturgica. Problemi e progetti, Torinо, 1966.
33 Conferenza Episcopale Italiana, ed., Ordinazione del vescovo, dei Presbiteri e dei Diaconi, Pontificale Roma­

no riformato a norma dei decreti del concilio ecumenico Vaticano II promulgato da papa Paolo VI riveduto da 
Giovanni Paolo II, Libreria Editrice Vaticana- Città del Vaticano 1992, 119. 

34 Цит.дело, 99.
35 Цит.дело, 38.
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хију’’.36 Размимоилажења и поделе на реформисте и традиционалисте су још увек 
присутна, иако су ове поделе карактерисале живот цркве од самог оснивања цркве. 
На тај начин, према виђењима извесних римокатоличких теолога, литургијска ре
форма је саму литургију учинила не само извором јединства већ и семеном буду
ћих подела?!? 

Кит Пеклерс (*1957) умерено истиче како се још увек мало назире од онога што 
је Концил тражио од цркве у богословско-литургијској обнови, иако је од одржава
ња овог концила прошло толико година.37 Ово се односи и на римску богослужбе
ну праксу односно, на корекције по питању наглашавања улоге божанског Духа у 
римској литургији. Колико оне, у суштини, помажу римокатоличкој цркви у насто
јањима да се правилно разуме етос њиховог римског Канона мисе?

На самом крају излагања, стиче се закључак да ће будуће време боље показати 
на каквим је темељима дефинисан карактер богословско-литургијске обнове Дру
гог Ватиканског Концила.

36 PECKLERS Keith, The Genius of the Roman Rite. The Reception and Implementation of THE NEW MIS­
SAL, New York 2009, 36.

37 Цит. дело, 40.




