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Сажетак:У наредном тексту ће бити речи о јединственим и подударајућим начинима 
примања, тј. доживљавања, порука које нам преносе икона и Свето Писмо током бого
служења. Доказиваћемо тезу: „што је реч за слух, то је икона за вид. 
Важи општи став да сликану поруку доживљавамо и примамо емоционално. Али и Све
то Писмо првенствено доживљавамо, а онда и тумачимо. Оно нема само дидактичку уло
гу, него нас уводи у непосредно доживљавање Литургије. У Литургији се реч и слика (ико
на) непосредно доживљавају.
Веза богослужбених текстова и Светог писма је неспорна и очигледна. Ови текстови ту
маче Свето Писмо као што то чине и светоотачка дела. Али, поред тога увиђамо да по
стоји и тесна веза богослужбених текстова и иконе. Ови текстови одговарају Светом Пи
сму, као што му одговара и икона. Као најбоље време и место за коришћење поменутих 
текстова и иконе, показује се богослужење. У њему се увиђа јединство литургијских ре
чи и живописа. Слично Светом Писму и икона се чита, само се њен садржај на други на
чин прима. Икона ћутећи говори исто — проповеда и саопштава Јеванђеље. Она се поду
дара са Јеванђељем.

1. Истицање важности визуелне контемплације за усвајање Тајне Божије

Овим радом покушавамо да упоредимо начине којима општи икона са посматра
чем у храму и богослужењу са функцијом речи у истом том амбијенту. Прихватив
ши констатацију да „што је реч за слух, то је икона за вид“ даље откривамо да је 
она (икона) визуелно саопштавање невидљиве божанске стварности, пројављене 
у времену и простору.1 Зато визуелна контемплација има исту вредност за прима
ње Тајне Божије откривене у историји спасења као и усмено исповедање или пи
сана порука.2 Икона и реч су у теологији кораци или прелази између света Божи
јег и света људског3 јер је у обема садржана непромењива суштина и пуна снага 
Православља.

 Моћно средство изражавања кроз векове је икона. Она носи сведочанство о вас
постављеној пуноћи откривења, о јединству речи и лика, јављеном у Личности Исуса 
Христа.4 „Бога ми познајемо у речи и икони, и Црква исповеда своју веру речју и ико
ном.“5 Словесни и ликовни израз Цркве је у сагласности са нашом вером.

Свето писмо тумачимо у Литургији и изван ње. И икону, попут Светог Писма, 
можемо да тумачимо. Међутим, икона, пошто је слика, не потребује обавезно тума

1 Брија, 190–191.
2 Брија, 190.
3 Брија, 7.
4 Успенский, 655.
5 Успенский, 656.
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чење јер она и без њега тајанствено делује. „Слику не можемо да разумемо, него мо
жемо да је доживимо и примимо“,6 јер она изражава мноштво веза са апсолутним и 
бесконачним7 које се доживљавају емоционално. Тако је и са Светим Писмом, које 
има освећујућу улогу и које првенствено доживљавамо, а онда и тумачимо. Да се на
довежемо на ове речи и да их допунимо и појаснимо: Не да не можемо уопште да раз
умемо икону и Свето Писмо него не можемо довољно. Јер, Свето Писмо нема само 
дидактичку улогу, него нас уводи у непосредно доживљавање Литургије. У Литурги
ји се слово и слика (икона) непосредно доживљавају. Литургијски текстови су про
жети библијским наводима, чије је присуство освећујуће. Дакле, икона, попут Светог 
Писма, нема само дидактичку улогу, него кроз њу непосредно и одмах доживљава
мо Литургију.

2. Извор богослужбених текстова и иконе — Свето Јеванђеље

У каквом су заједничком односу богослужбени текстови и икона према Јеванђељу? 
Ови текстови тумаче Јеванђеље, као, уосталом, и светоотачка дела, „јер је све све
тоотачко попут потокâ који извиру из Јеванђеља. Дакле, следећи потоке, наћи ћемо 
извор...“8 На исти начин као и текстови,9 и икона тумачи Јеванђеље јер је њен дух 
јеванђелски — извире из Јеванђеља.

Црквени богослужбени текстови разјашњавају и тумаче Свето Писмо. Они му 
одговарају, као што му одговара и икона. Ти текстови верујућима откривају сми
сао Светог Писма и откривају нам како да га боље усвојимо. Они као да су сатка
ни од њега.10

Попут њих, и икона изображава различите моменте свештене историје, тако
ђе нам откривајући смисао Светог Писма и олакшавајући нам његово усвајање. Као 
најбоље време и место за коришћење поменутих текстова и иконе, показује се бого
служење, где се најбоље увиђа и прима њихов смисао и животно значење. У богослу
жењу се увиђа колико је јединство литургијских речи и живописа, и „та два начина 
изражавања као да се међусобно проверавају“.11 Они у богослужењу заједно живе и 
функционишу. Управо ту се показује колико је велико њихово заједничко црквено на
зиђујуће дејство12 које имају.

 Свештени богослужбени текстови су савршено јасни. Они одговарају Светом 
Писму, а икона такође треба да им одговара. Ови текстови књижевним поетским 
средствима, кроз стилске фигуре и алегорију, прецизно осликавају и преносе одре
ђену реалност. Било је тешко наћи начин да се сликом и бојама, које нису довољне да 
изразе чак ни природну светлост сунца, пренесе сијање светлости која је јача од сун
ца. Захтевано и задато превазилази сва средства изображавања. Али, што је људи
ма немогуће, Цркви је могуће.13 Као и код Светог Писма, постигнуто је да се прикаже 
стварност која надилази људске боје и језике.14

6 Тарковски, 28. Наведене речи о икони изречене су на предавању о Откривењу светог Јована Бого
слова, и односе се на ову књигу Светог Писма, али их овде користимо у ширем смислу.

7 Тарковски, 28.
8 Пајсије Светогорац, 72.
9 Паралелно са развојем иконографије развијају се синаксари светих и хеортологија. Види: Σιώτου, 78.
10 Види: Успенский, 156–158.
11 Успенский, 157.
12 Успенский, 157.
13 Наравно, Цркви као Телу Христовом. „А (Исус) он рече: Што је људима немогуће, Богу је могуће.“ 

(Лк 18, 27).
14 Кесић, Еванђеље, 23.



Литургијски доживљај  иконе, Светог писма и богослужбених текстова 303

 „За време богослужења, литургијски текстови се сабирају око догађаја који се пра
знује и објашњавају га; литургијска Тајна чини празник ’присутним’ и његов живи 
садржај преноси на икону празника.“15

Икона је једноставна, али шири око себе мир и знање, као и богослужбени тек
стови, који су препуни благодати и живота. „То изобиље живота и јесте богословље.“16

Богослужбене песме су иконичне због тога што у основи њиховог текста лежи 
иконична реч, а такође и услед онога што Лепахин означује као „иконичну природу 
црквене уметности“ која је у богослужбеним текстовима разасута, а у икони сабра
на, те је, стога, она у саборном јединству са осталим иконообразима, који чине вер
балну икону „неба на земљи“.17

3. Подударност сликаног и писаног

Основу Литургије представља Реч Божија. У православном богослужењу као да ви
димо различите „ипостаси“ Речи:18 Реч (Логос) која се чује (читање Јеванђеља и Апо
стола, молитве, проповеди, појање), Реч која се пројављује на видљив начин (фреске, 
мозаици, иконе) и, на крају, Логос, Живи Бог, Који је присутан међу људима сабраним 
у Његово име, који се кроз Причешће изграђују Његовим Телом, Телом Христовим.19

У храму је пуноћа утисака, и оно што човек види, нераздељиво је од онога што 
чује, а ова нераздељивост иконе од речи јесте особина Новог Завета. Човек чује реч 
Божију, која представља основу Литургије,20 а и види исту ту реч приказану живо
писом. Прима откривење, и у слову и у икони Христа и светих. „Као што чусмо, 
тако и видесмо у граду Господа над војскама, у граду Бога нашега“ (Пс. 47, 9). Због 
нераздељивости образа од слова кад говоримо о образу, наглашавамо: Што слуша­
смо, то и видесмо.21

Веза иконе и хришћанства је онтолошка, и она је послужила као основа Преда
ња, коју наглашавају Оци Седмог васељенског сабора, по коме Црква још од почета
ка (од апостолске проповеди) прави иконе,22 те проповеда свету истовремено и реч
ју и сликом.23

Подударност речи и слике је приметна већ у катакомбама. Тематика овог живо
писа већином одговара свештеним списима Старог и Новог Завета, као и богослу
жбеним и светоотачким. То важи како у символичкој тако и у предметној уметно
сти. Јасно је из овога да уметност катакомби јесте, пре свега, уметност која учи вери.24

15 Evdokimov, 151–152.
16 Гондикакис, 39.
17 Лепахин, 100.
18 Языкова, 34.
19 Языкова, 34.
20 Языкова, 34.
21 Према Писму, које каже: „Као што чусмо, тако и видесмо...“ (Пс 47, 9). „Оно, пак, што су чули и виде

ли Давид и Соломон, биле су само пророчке речи, пророчки образи онога што се испунило у Новом Заве
ту. Сада, пак, у Новом Завету, човек прима откривење надолазећег Царства Божијег и то откривење му је 
дато и у слову и у образу оваплоћеног Сина Божијег.“ Успенский, 29.

22 Писани извори нас обавештавају да се извесна хришћанска иконографија развила већ од 2. века. 
Захваљујући сачуваној „хришћанској кући“ са крстионицом у Дура Еуропосу (граду на обали Еуфра
та), која је остала у рушевинама 256. године, знамо да су зидови култних грађевина украшавани и пре 
4. века. Нажалост, због градских потреба да се мале грађевине замене пространијим, много штошта је 
нестало, тако да су остаци ретки чак и кад је у питању 4. век. Види: Dulaey, 34–36.

23 Та веза хришћанства са образом објашњава чињеницу да „се икона унутар Цркве појавила прво као 
нешто што је само по себи разумљиво и што у њој има своје одговарајуће место, без обзира на староза
ветну забрану и делимично супротстављање.“ Успенский, 32.

24 Успенский, 55.
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После првог поучавања у вери, долазила је „систематска настава“ коју је пома
гала уметност, Литургија и проповед, и то много више него непосредан додир са 
Светим Писмом.25 Почетком 4. века, могла се лако набавити Библија (у више свеза
ка), чији преводи тада постоје по релативно ниским ценама, али сав свет није био 
довољно писмен да чита књиге, и читалац појединац је и даље реткост.26

Јеванђеље је писано откривење Цркве, а икона је видљиво откривење, које је, 
попут писаног, духовно руководство и путоказ. У икони, којом човек прима от
кривење, види се Божије снисхођење и човеково стремљење ка Богу као одговор на 
примљено откривење. Ово стремљење је довело до постанка светих икона.

Видљива икона износи пред црквени народ одговоре на његова питања. Слу
жи му као руководство и путоказ, као почетак преображења и Царства Божијег. 
Икона у Литургији има један јеванђелски богочовечански правац који има два сме
ра. Јеванђелско откривење и његово прихватање од стране човека дејствују кроз 
икону. Откривење и познање темеља оних речи којима смо научени (Види: Лк 1, 4), 
одговарају једно другоме. Бог силази, открива се и говори човеку кроз икону, а чо
век одговара, уздиже се ка Њему, усклађујући своје биће и живот са добијеним је
ванђелским откривењем. 

Икона, као и Јеванђеље, не може се подвргавати научној анализи која би допр
ла до суштине дела. Стил и специфични језик27 иконе настао је тако што је Црква 
сва своја знања и средства стављала у службу откривења. Садржај иконе је откри
вење. Оно није једносмерно дејство Бога на човека, већ проузрокује садејство чо
века. Оно га кроз икону позива на делатни напор.

Пишући Јеванђеље, Црква изражава пуноћу новога живота који је скривен у 
њој. То је и смисао сликања икона. Нити се истина Јеванђеља нити икона могу раз
умети ван Цркве, тј. ван богослужења којим она живи. То унутрашње јединство 
живота и Истине јесте моћ и карактер Цркве.28

4. Карактеристике иконе и Светог Писма које се подударају

Већ у првим вековима хришћанства се показују уметничке црте које ће касније 
постати опште и карактеристичне за нови стил у уметности Цркве. Слике у ка
такомбама јасно показују његове почетке. Оне су у складу са Светим Писмом и 
свештеним текстовима. Због тога је и њихова тематика посебна. У њој нема сцена 
свакодневног живота. Нигде у катакомбама не срећемо слике животног или психо
лошког садржаја.29 Чак и поред тешких гоњења хришћана, немамо изображења му
чења. Сврха култне уметности је тада била, а и касније у иконографији остала, не 
да приказује живот, већ да га осмисли кроз перспективу Јеванђеља,30 да на пробле
ме живота одговори јеванђелски.

25 Dulaey, 33.
26 Dulaey, 33.
27 Науци је била доступна и у њеној је власти, такорећи, споредна област, дакле, „уметничка страна дела, 

његов друштвени и историјски контекст, устројство образа, утицаји, позајмице итд. Због тога се наука и 
ограничава утврђивањем поређења између иконе и фолклора, житија светих и световне књижевности. 
Покушаји науке да објасне суштину црквене уметности, уз остајање у оквирима који су јој својствени, дово
де до разних лажних представа: ’побожна уобразиља сликара’, ’апстракција’, ’дематеријализација видљи
вог света и човечијег тела’, итд.“ Успенский, 596.

28 Гондикакис, 25.
29 Успенский, 69.
30 Старе представе пастира и музичара, иако су извучене из профаног репертоара, имају смисао са

образан хришћанској вери. Од 3. века, хришћани имају свој посебан гробни репертоар скоро у потпу
ности инспирисан Светим Писмом. Види: Dulaey, 37–38.
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У вези са Светим Писмом, у првим вековима се појавила још једна одлика хри
шћанске уметности — да се живопис своди на минимум детаља. Као што је Јеванђеље 
максимално изражајно и поред уздржаног карактера своје приповеди, тако је и живо
пис преузео ову особину. У Јеванђељу се догађајима који су одлучили историју чове
чанства посвећује само неколико редова.31 Од најранијих времена, црквени живопис 
нам открива само оно основно, што је „једино потребно“ (Лк 10, 42). Класична форма 
православне иконе, на којој се виде само детаљи који истичу смисао и значење онога 
што се дешава, присутна је и у раној Цркви.

Већ од тог времена раде се дела са дубоком духовном садржином, а при том 
остварена са највишом једноставношћу, јасним и тачним језиком. До једноставности 
се дошло чишћењем уметности од свега индивидуалног,32 јер је уметникова основна 
брига била усредсређеност на преношење Предања.33 Лепота видљивога света се ко
ристи само у циљу сведочења горњег невидљивог света. Живопис, као и Свето Пи
смо, захтева велику јасност и разговетност, а и Оци су о духовном свету употребљава
ли сасвим јасне и тачне изразе.34

Постоји још једна паралела иконе и Светог Писма, коју је наглашавао пре
подобни Теодор Студит као одговор на иконоборачке оптужбе. Иако Спаситељ 
нигде није заповедао да се напише ни најкраћа реч, а записана апостолска све
дочења се чувају и поштују, тако је и са иконама које црквено Предање везује за 
апостолски период.

 5. Литургичност иконографског символизма у светлости Сабора

Саобразност иконе са Светим Писмом установљује се и 82. правилом Петошестог са
бора, где се налаже да се изображава „уместо старо(заветно)га јагњета, насликан по 
човечијој природи лик Јагњета (Божијег), Које узима на Себе грехе света (Јн 1, 17) — 
Христа Бога нашега“.35 Овим правилом се „шума символа“36 проређује, тако да се оста
вља простор само за иконични црквени символизам, који је историјски.37 Осамдесет 
другим правилом утемељује се иконографски канон, тј. известан критеријум литур
гичности живописа, као што у писаној области канон опредељује литургичност јед
ног или другог текста.38 

Свето Писмо говори истину, а икона истину показује. Црква је своју уметност 
све више и дубље усклађивала са ставом изнесеном на Петошестом сабору. Ова умет
ност нам даје својеврстан кључ и неку врсту средства за приближавање горњем свету, 
за његово сагледавање и поимање.39 Садржај и облик ове уметности је из материјалног 
света и од материјалног света; иконе и ликови на њима су материјални. Али, оно што 
оне преносе, јесте из света Божијег. Оне преносе Његово откривење.

На Седмом васељенском сабору потврђена је сагласност „неновоуведеног“ цр
квеног Предања живописања икона са јеванђелском проповеди, јер нам то Предање 

31 Успенский, 72.
32 У 2. веку занатлије су, чак и ако су били хришћани, били ученици незнабожачких мајстора. Уметност 

је полако напредовала. Види: Dulaey, 37.
33 Успенский, 72.
34 Успенский, 72.
35 Канон 82. Петошестог сабора. Свештени Канони, 187.
36 Служимо се алузијом на Оригеново и Августиново поређење Светог Писма са шумом, које кори

сти и М. Диле. Види: Dulaey, 17.
37 Зизјулас, Символизам и реализам, 25.
38 Успенский, 99.
39 Успенский, 103 .
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служи као уверење у истинско Оваплоћење Бога Слова,40 које „је темељ и кључ пра
вославне иконографије“.41

Поштовање које се указује Крсту и Јеванђељу, указује се и икони. Реч је о „ча
сном поклоњењу“, које се помиње на Седмом васељенском сабору после догматског 
дефинисања иконе.42

Сабори, списи и предања светих Отаца су „у сагласности са божанским откри
вењем“,43 као, уосталом, и иконе. Христа славимо речима, списима и иконама: „...
Апостоли како научише, Црква како је примила, Учитељи како су одогматили, ва
сељена како се сагласила (...) — тако мислимо, тако говоримо, тако проповедамо: 
Христа Истинског Бога нашег и Његове Свете чествујући речима, списима, мисли
ма, жртвама, храмовима, иконама...“44

6. Ширина Предања

Свети Василије Велики карактерише Предање о светим иконама као апостолско. У 
своме писму против цара Јулијана, он пише како се клања и поштује Христове ико
не предате од светих апостола, које нису забрањиване, већ у свим црквама прихваће
не. Седми васељенски сабор је препознао апостолско порекло Предања о иконама.45 

Везу иконе са Светим Писмом од најранијих времена, потврђује поуздано цр
квено Предање.46 Оно је најшире признато у недрима Цркве, и према њему је једна 
иста личност — свети Лука — истовремено и јеванђелист и први иконописац.47 То 
је зато што су те две инспирације, те две харизме надахнуте Богом у истом циљу, 
биле у служби једне јеванђелске истине.48 Он је једним надахнућем објавио исти
ну и словом и сликом. Богослужбени текст каже да је радећи Богородичину часну 
икону, божански Лука, писац Јеванђеља Христовог, надахнут божанским гласом, 
изобразио Створитеља све твари у Њеном наручју.49 Надахнуће јеванђелиста и оно 
иконописца, „иако се не поистовећују, постају сродна на нивоу откривења тајне“.50 

Да је хришћанство било ограничено само на Свето Писмо, већина апостола 
не би могла да „по свему свету проповеда јеванђеље свакоме створењу“ (Мк 16, 15). 
Али, апостоли су се држали предањâ,51 предатих „речју или посланицом“,52 и оно 

40 Циљ постојања иконе је у сагласности са циљем Јеванђеља, које је записано црквено Предање. Оно 
је записано да „верујемо да Исус јесте Христос, Син Божији, и да верујући, имамо живот у име Њего
во“ (Јн 20, 31).

41 Icones, 3.
42 Видљиви образ се поштује једнако као и словесни. „Поштовање Јеванђеља и Крста никада није било 

догматски формулисано, с обзиром на то да никада није доведено у сумњу, нити оспоравано ни у Цркви 
ни међу јеретицима. Међутим, у случају иконе, и то пред иконоборцима, Црква је била дужна да догмат
ски утврди и сâмо постојање свештеног образа и његово поштовање.“ Успенский, 155. 

43 Молебан, 8.
44 Молебан, 8.
45 Апостолско порекло, тј. да су постојале у време апостола, признају им и писци као што су свети Ири

неј Лионски (+202. год.), Сабор из Елвире у Шпанији (305/6. год.), Јевсевије — епископ Кесарије у Пале
стини (+340. год.). Ово сведоче неки апокрифни списи, као и археолошки налази првих постапостолских 
времена који приказују иконизовање лика Исуса Христа. Σιώτου, 65–66.

46 Многа истраживања иду у прилог његовој аутентичнисти. Види: Σιώτου, 84–85.
47 Према најстаријем усменом предању, „постојало је више од једне Лукине иконе.“ Σιώτου, 85.
48 Evdokimov, 153.
49 Прва песма Канона на јутрењу празника Владимирске Богородице. Види: Канн похвалѣ бцы, 276.
50 Evdokimov, 153.
51 Што се, на пример, види из Посланице Коринћанима: „Хвалим вас пак, браћо, што све моје памти

те, и држите предања као што вам предадох“ (1Кор 11, 2).
52 Исто се види из посланице Солуњанима: „Тако, дакле, браћо, стојте чврсто и држите предања, ко

јима сте научени, било нашом речју, било посланицом“ (2Сол 2, 15).
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што није било записано, такође је живело и даље продужава да живи у црквеном 
Предању, „нарочито израженом у богослужењу и иконопису“.53 Свети Јован Дама
скин каже: „Павле, Апостол народâ, сведочи о томе да су апостоли предали мно
го тога без писања: ‘Тако, дакле, браћо, стојте чврсто и држите предања, којима сте 
научени, било нашом речју било посланицом’ (2Сол 2, 15). И Коринћанима пише: 
‘Хвалим вас пак, браћо, што све моје памтите, и држите предања као што вам пре
дадох’ (1Кор 11, 2).“54 Хришћани чувају „сва неновоуведена, писана или неписана, 
црквена предања“55 која су установљена за њих.56 Црква сматра: „Предање правље
ња сликаних икона (...) постојало је још у време апостолске проповеди...“57

Предање је „јединствени начин примања откривене Истине, њеног препозна
вања у изразима писаним, догматским, иконографским и другим, а такође и њеног 
поновног изражавања“.58

 7. Два вида иконе у литургијском преношењу — писани и сликани

Орос Седмог васељенског сабора говори да се Свето Писмо и икона „узајамно об
јашњавају“ и „несумњиво доказују“.59 И свети Јован Дамаскин, говорећи о писању 
и речима и бојама, зближава ове начине описивања.60 И слика као подсетник,61 и 
Свето Писмо сведоче једно исто, али се изражавају различитим формама, речју и 
ликовним средствима. И Свето Писмо и икона део су једног и истог живог свеште
ног Предања Цркве, и имају ту функцију да уводе верне у једно и исто откривење, 
да нам га предају, као што апостолима „предадоше они који су од почетка били оче
вици и слуге Речи (Логоса)“.62

 Оно што се преноси речју, одговара ономе што се видљиво преноси сликом 
јер, како примећује Владимир Лоски „као што је реч Светог Писма образ, тако је и 
образ — реч“, те се ова два начина узајамно допуњују, и икона се чита, само њен са
држај на други начин допире до ума и срца. Икона ћутећи говори исто — пропо
веда и саопштава Јеванђеље. Иконографска традиција Цркве управо „добија свој 
пуни смисао и своју унутрашњу кохерентност са другим документима вере (Све
тим Писмом, догмама, Литургијом) у Предању Духа Светога“.63 Исто као и догмат
ске дефиниције, тако би се и иконе Христове могле упоредити са Светим Писмом, 
„еда би им се указивало исто поштовање, јер икона изражава бојама оно што реч 
објављује написаним словима“.64

Икона се подудара са Јеванђељем, и изображавање је заиста неодвојиво од је
ванђелске проповеди. Јеванђеље је изображавање откривења речју. Јеванђеље и 
икона једно исто објашњавају, и једно друго објашњавају и доказују (допуњују).

53 Успенский, 154–155.
54 Свети Јован Дамаскин, Ἔκδοσις ακριβής τῆς Ὀρθοδόξου πίστεωος, PG 94, 1173; 1176. 
55 Mansi XIII, 377–380. Последња два заседања Седмог васељенског сабора била су посвећена редакци

ји коначне одлуке, ороса Сабора, који је формулисао догмат поштовања икона. 
56 Види: Mansi XIII, 377–380.
57 Шесто заседање Седмог васељенског сабора. Види: Mansi XIII, 252.
58 Lossky, 21/2.
59 Шесто заседање Седмог васељенског сабора. Види: Mansi XIII, 269А.
60 Флоровский, Защита святыхъ иконъ, 251.
61 Флоровский, Защита святыхъ иконъ, 251.
62 Овим речима свети апостол Лука прави увод за своје Јеванђеље, а све са циљем да „племенити Те

офил“ упозна боље своју веру, тј. темељ оних речи којима је научен (види: Лк 1, 4).
63 Lossky, 21/1.
64 Lossky, 21/1–21/2.
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Сâмо Четворојеванђеље је, уствари, „Христова икона у речима“65 — каже Весе
лин Кесић.66 Ова икона се, попут сликаних икона, представљених бојама свакида
шњег живота, појављује на језицима различитих култура,67 док она (сликана) икона 
говори сопственим универзалним језиком. Као што је сликана икона проповед и је
дан од видова нашег општења са Богом, тако је и јеванђелско божанско откривење 
— словесна икона. Зато се икона и поштује уз Јеванђеље. Верни се, клањајући се ико
нама — Христовим сликаним или иконама у речима68 — клањају Ономе Који је по
стао човек.

Икона се представља у форми која показује остварено сједињење божанског и 
човечанског дејства. Непромењиве и неизмењиве, вечне истине горњег света из
ражавају се и одражавају различитим стиловима иконе. Она је уистину пројава 
вишњег света. То је особина и Јеванђеља, поред заједничког непосредног смисла. 
Икону израђују људи, али она не изражава људске идеје или представе.

 Икона тврди исто што и Јеванђеље: „И Логос постаде тело, и настани се ме
ђу нама, пун благодати и истине; и видесмо славу Његову...” (Јн 1, 14). Она потврђује 
Оваплоћење. Христос је могао да буде виђен, могао се слушати, сагледати и опипати 
нашим рукама (1Јн 1, 1). Због тога, у Цркви се клањамо и сликаним иконама и ико
нама у речима, јер икона заузима једнако место као и Јеванђеље. Она има литургиј
ско, догматско и васпитно значење. Христос је „себе понизио узевши обличје слуге“, 
и рођењем „постао истоветан људима“ (Флп 2, 7). Ово Његово унижење и самоума
њење, и Његова слава, оставили су могућност за постојање обе иконе69 — и словесне 
и сликане јер: „будући у обличју Божијем, није сматрао за отимање то што је једнак 
са Богом, него је себе понизио узевши обличје слуге, постао истоветан људима, и из
гледом се нађе као човек; Унизио је себе и био послушан до смрти, и то до смрти на 
крсту, Зато и Њега Бог високо уздиже, и дарова му Име које је изнад сваког имена. Да 
се у име Исусово поклони свако колено што је на небесима и на земљи и под земљом; 
И да сваки језик призна да је Исус Христос Господ, на славу Бога Оца“ (Флп 2, 6–11).

 Овом Посланицом Цркви коју је основао у Филипима, апостол Павле упућу
је хришћане ка смирењу, наводећи им као пример самоунижење Божије. Ова Посла
ница приповеда о прослављењу Сина Божијег по Његовом човечанству, тј. да је због 
Његовог смирења и само човечанство, које је Он на Себе узео, уздигнуто до божанске 
висине и уведено у славу и силу Божанства. Посланица Филипљанима изражава ве
ру ране Цркве „да Исус јесте Христос“ (Јн 20, 31), да је распети Исус једна и иста лич
ност са Господом Који се оваплотио, васкрсао и вазнео се. Иконографија се јавља као 
плод ове вере. Христова икона, и она сликана и она у речима,70 као плод исте ове вере, 
јесте вечити сведок вечне Личности пониженог и прослављеног Исуса Христа. Рана 
Црква је имала ово искуство, те је и идентитет Православне Цркве и Предања првен
ствено повезан са искуством, а тек потом са научним знањем и осталим тумачењима.

65 Кесић, Еванђеље, 22.
66 Овај богослов, одшколован захваљујући личној бризи Светог Владике Николаја, познат је као 

човек ведрога духа, изузетно посвећен науци. Деценијама је предавао на Академији Св. Владимира. 
Држао је предавања и у другим институцијама, где је сарађивао са оцем А. Шмеманом и оцем Ј. Ма
јендорфом. Целу своју библиотеку од неколико хиљада књига даровао је Богословском факултету у 
Београду. У својим књигама представио је срж свога бављења Светим Писмом. Нажалост, за њега и 
његова дела код нас се још увек слабо зна.

67 Кесић, Еванђеље, 22.
68 Кесић, Еванђеље, 22.
69 Кесић, Еванђеље, 23.
70 Кесић, Еванђеље, 23.
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„А ова су записана71 да верујете да Исус јесте Христос, Син Божији...“ (Јн 20, 31). 
Ово је циљ писања надахнутог историјског, теолошког и књижевног остварења — Је
ванђеља, које је Христова икона у речима.72 Кесић сматра да, као и ова, и сликана ико
на нас подстиче и позива да познамо Истину, тј. Њега Самог, Који је Истина. „И сли
кана икона и икона у речима дају, бојама или речима, одговор на питање: ко је Исус?“ 

Обе се изражавају ограниченим средствима — коришћењем боја свакидашњег жи
вота или употребом језика условљеног културом. Међутим, „стварност коју ове ико
не приказују, надилази људске боје и језике“.73 Исти аутор истиче да све писано Јеван
ђеље носи Христов печат, и тако постаје „Његова икона у речима“. Због снажног развоја 
Цркве у првим деценијама после Педесетнице, појавила се потреба за писаним Преда
њем. Поред тога што су јеванђелисти забележили јавне беседе Христове, они су пренели 
доживљавање живог присуства Христовог.74 Откривају нам и смисао тих речи.

Ипак, икона није проста илустрација Светог Писма. Језик иконе потпуно одго
вара Светом Писму, одговара не букви његовој (букви Писма), „него његовој про
поведи, тј. садржају Јеванђеља, његовом смислу, као што му одговарају и богослужбе
ни текстови“.75 Икона преноси садржај Светог Писма, водећи рачуна о свим људским 
способностима примања, преноси га литургијски.76 Истине Писма икона преноси у 
склопу читавог духовно-литургијског опита Цркве и њеног Предања.

Свети тајновидац Јован Богослов је записао „све што виде“ (Отк 1, 2). Био је 
преплављен осећањем живота, и тај живот је на све стране изливао из „глинено
га сасуда“ свога бића.77 Све што Црква сведочи, било речју или сликом, јесте оно 
што је она сазнала када беше „у Духу“ (Отк 1, 10), а поготову „у дан Господњи“ 
(Отк 1, 10). Сведочи оно што је чула и што је видела (види: Отк 1, 10–11). И икона је 
природни одраз оваквог искуства. Не сведочи оно што Христос није учинио, него 
оно што јесте учинио „у сили знакова и чудеса, у сили Духа Божјега“ (Рим 15, 18–19). 
Његове речи су „дело, сила, знак, чудотворство, пројављивање Духа“.78

8. Двојна реалност Светог Писма, богослужења и иконе
Опадање целокупног богослужбеног и духовног живота које се десило у време иконо
борства говори у прилог важности црквеног живописа. То је била последица одри
цања иконографије. Како је иконографија неодвојива од изражавања речју, одбацива
ње и негирање једног од та два начина повукло је за собом опадање и другог.

 Кроз богослужење и икону, Свето Писмо живи у Цркви и у сваком њеном чла
ну.79 Само Свето Писмо је икона80 Онога Који је и сада присутан међу нама, и Кога че
камо (да дође) у будућности, тј. оно је икона Христова.

 „Ко има уши да чује, нека чује“ (Мт 11, 15). Црква има уши да чује, али исто тако 
има и очи да види. Јеванђелисти су хтели да на основу учења Цркве, сведочења и слу
жбе Божије, „исткају икону оваплоћеног Господа“.81 Иконе су, као и Јеванђеља, изрази 

71 Јеванђелист мисли на „многа знамења која учини Исус“. Види: Јн 20, 30–31.
72 Кесић, Еванђеље, 23.
73 Кесић, Еванђеље, 23.
74 Кесић, Еванђеље, 23.
75 Успенский, 157.
76 Успенский, 158.
77 Гондикакис, 39.
78 Гондикакис, 39.
79 Успенский, 157.
80 Кесић, Еванђеље, 23.
81 Кесић, Еванђеље, 23.
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и сведоци вере Цркве. Црква Христа увек види очима непоколебљиве вере у Ње
гово Божанство, и не приказује Га као обичног човека, већ Га приказује у Његовој 
слави. Црква на иконама види Богочовека, а у Светом Писму, написаном људском 
руком и речима, она чује реч Божију.82 Иконе и богослужбени текстови тесно су по
везани са Светим Писмом. И једно и друго и треће изнедрила је жива Црква и њено 
Предање. „Све Писмо је богонадахнуто“ (2Тим 3, 16), али и богослужбени текстови 
и иконе јесу плод богонадахнутог труда у Цркви. Икона открива живот и истину, и 
показује онај дубоки, од нас скривени ниво Предања.83 Тиме нас, као и богослужбе
ни текстови, поучава и сведочи праву веру Цркве. 

 Свето Писмо и православно богослужење говоре исто што и икона. Они изра
жавају двојну стварност, тј. стварност творевине и стварност и присуство божан
ске благодати. Православна икона није ни несторијанска84 ни монофизитска.85 На 
икони је приказан човек у пуноћи људске, земаљске природе, али очишћене од гре
ха и сједињене са божанским животом.

9. Речи и боје у сврси освећења

Јеванђелска једноставност и необичност не подлеже мерилима светске мудрости.86 
Свето Писмо погубљује мудрост мудрих и разум разумних одбацује,87 тако је и ико
на необична, изузетна, и може некада бити и мало јуродива у односу на осталу 
уметност. У њој је најважније да нам покаже живот у Христу, исти на који нас Је
ванђеље позива. Икона се гради формом која је изненађујућа, коју неупућени че
сто тумаче као резултат незнања. Изазовни облици икона су оправдани, изража
вају исту јеванђелску реалност,88 јер је јеванђелска перспектива обрнута у односу 
на светску. Икона свесно носи у себи оно што је наша Црква одувек гајила — мо
нашку89 богонадахнутост и ентузијазам, a што потпуно одговара аскетском идеалу 
Новог Завета.90 Икона приказује благодатни свет, и то својом једноставношћу. Та
ко је, следујући Јеванђељу, и икона задобила величанственост и свештеност, чиме 
је оправдала своју литургијску функцију у Цркви. Јеванђеље и икона спокојно и ра
досно изражавају нашу веру, која „победи свет“ (1Јн 5, 4).

Веома је важно да икона буде у православном духу, јер је речено: „Светиљка 
телу је око. Ако, дакле, око твоје буде здраво, све ће тело твоје светло бити“ (Мт 
6, 22). Богослужење посредством речи и иконе освећује наша чула.91 „Иако хри
шћанско откривење надилази разум и чула, оно их не искључује: напротив, оно 
их преузима и преображава светлошћу Духа Светога...“92 Слушање речи и појања 

82 Успенский, 173.
83 Кесић, Еванђеље, 23.
84 Може се рећи да „несторијанство, које је привидно више заокупљено човечанском стварношћу 

Христовом, уствари онемогућује Његову икону“. Schönborn, 99.
85 Однос западне и источне религијске уметности према несторијанству и монофизитству се 

укратко може изразити овако: „Уколико западни религијски образ заиста греши несторијански, будући 
да приказује само једну, људску страну, православна икона нема ништа заједничко са монофизитством, 
будући да не представља ни Божанство, ни човека обузетог Божанством.“ Успенский, 192.

86 Јер, Јеванђеље је „истински изазов свој световној мудрости“. Успенский, 224.
87 Пророчке речи које наводи апостол Павле. Види: 1Кор 1, 19.
88 Као што и светост понекад у очима света поприма „крајње форме безумља, тј. форме иза

зова свету и форме јуродства.“ Успенский, 225.
89 Видети овај рад: Икона и литургијска молитва, стр. 113.
90 Види: Флоровски, Аскетски идеал, 7–37.
91 Успенский, 226.
92 Lossky, 21/2.
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Цркве освећује наше душе преко чула слуха. Икона је освећује путем вида — пр
вог између чула.93

Због непосредног деловања информација које човек прима преко чула вида, 
постоји, у светоотачком Предању наглашено, преимућство вида над слухом. За ра
ну Цркву, као и за све људе тога времена чији је поглед на човечанство био јелини
стички, чуло вида је било примарно чуло. Оно је бивало препознато као „најплеме
нитије од свих чула“.94 Црква је такође имала и Исусове речи које су потврђивале 
превасходност чула вида.95 Икони не треба превод, и она, као таква, назиђује и даје 
динамику богослужењу. Онај ко икону одриче, већ се раније одрекао поуке Светог 
Писма, јер „поштовати икону, значи правилно разумевати Свето Писмо, и обрат
но“.96 Икона има своју „литургијску функцију“97 и своје „богојављенско служење“.98

Икона и реч Божија освећују, као што је давно речено, јер „као што се преко 
часних икона освећују очи гледалаца, а ум се њихов узводи ка богопознању, и као 
што то исто бива и помоћу божанствених храмова, свештених сасуда и осталих 
светих предмета, тако исто и онима који речју Божјом освећују уста своја, а затим, 
проповедајући, том истом речју освећују и слушаоце своје...“99

Икона, као и реч Божија, која је жива, делотворна, „оштрија од свакога двосе
клога мача“ (Јев 4, 12), просеца нове путеве живота овоме свету.

Седми васељенски сабор каже: „Било кроз созерцавање Писма, било преко из
ображења на икони... сећамо се свих прволикова и привођени смо њима“,100 а исти 
смисао имају речи Сабора из 860. године: „Оно што нам Јеванђеље говори кроз 
реч, икона нам објављује преко боја и чини присутним.“101

У Цркви се одавно света икона Господа Христа поштује једнако као и књига 
Јеванђеља. И једна и друга је произишла из Предања, тј. из потребе верних у Цр
кви.102 Као што преко речи које су у Јеванђељу сви добијају спасење, тако и пу
тем боја на икони, сви, и мудри и неуки, црпу поуке од онога што виде, јер боје 
говоре преко насликаног. За њено читање икона не потребује време, јер је ишчи
тавају у трену сви чланови Цркве, независно од њиховог културног нивоа. Ико
на је Библија и за писмене103 и за неписмене,104 и као што сваки човек, чак и најса

93 Успенский, 226.
94 Vrame, 52.
95 Види: Мт 13, 16–17; Vrame, 52.
96 Успенский, 235–236. Ово свети Фотије пише бугарском цару Михајлу. Види: Свештени Канони, 201–

204 (текст Св. Фотија, из Посланице Михаилу кнезу Бугарском).
97 Evdokimov, 154.
98 Evdokimov, 154.
99 Гондикакис, 126.
100 Mansi, XIII, 482 
101 Mansi, XVI, 400 
102 У „наше време“ (Павле Евдокимов мисли на 20. век), „известан теолошки фундаментализам, ко

ји од Светог Писма ствара Коран“, тежња да се Свето Писмо до крајности демистификује, као и дру
ге крајности, могу се сврстати у „свеопште иконоборство и одбојност према икони, до чега је дошло 
због растућег губитка литургијске символике и напуштања светоотачке визије. Види: Evdokimov, 187.

103 Икона олакшава и омогућава мистичко напредовање у вери. Велики је губитак када икону замењује 
само алегоријска и поучна слика, а посредну мисао непосредна. Види: Evdokimov, 145.

104 Схватање црквене уметности само као „Библије за неписмене“ на Западу се укоренило у време светог 
папе Григорија Великог, и чак делимично продужава своје постојање до данас. Он каже да „слике у црквама 
служе да би неписмени могли погледом читати на зидовима оно што су неспособни да прочитају у књигама“ 
(Dulaey, 34). Овај став, који свети Григорије Двојеслов износи пишући једном свештенику у Марсељу, није 
био став целе Цркве. Зна се, на пример, да много раније (око 402. год.) епископ у Ноли — Павлин Аквитанац 
— наручује живопис за базилику, како тврди, да поучи вернике, „оне који су знали да читају (...), али исто 
тако и необразоване сељаке из околине“. Dulaey, 34.
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вршенији, има потребу за књигом Јеванђеља, тако има потребу и за иконом, која 
му одговара.

10. Култура разумевања иконе и Јеванђеља у Цркви

Црквена уметност је изражавала веру, односно откривење које Црква носи. Оно је 
формирало одређени поглед на свет, који је произвео црквену културу. Ову кул
туру је Црква створила и неговала вековима. Култура даје средства за изражавање 
која раскривају саобразност иконе са Јеванђељем. 105

„Икона, као и реч Јеванђеља, од почетка и трајно испуњава улогу хришћанске 
уметности: раскривање истинског односа између Бога и човека.“106 Пошто је овај 
однос умногоме поремећен, многи нису у могућности да схвате икону, као, уоста
лом, ни Јеванђеље, за које је речено да је „лудост проповеди“ (1Кор 1, 21). Може не
писмен човек да разуме икону, као што може и образованоме да буде несхватљива, 
јер свет „мудрошћу не позна Бога“ (1Кор 1, 21). И икона, попут Јеванђеља, многи
ма може да буде „саблазан“ и „лудост“ (1Кор 1, 23). Али, ова „лудост проповеди“ 
(1Кор 1, 21) јесте нада савременом човеку. Свеукупно устројство иконе је усмерено 
да омогући човеку да се приопшти јеванђелском откривењу.

Икона је ограничена у изражавању. Али, и Јеванђеље је ограничено: „А има и 
много друго што учини Исус, које кад би се редом написало, ни у сами свет, ми
слим, не би стале написане књиге“ (Јн 21, 25). Овај ограничени карактер се увиђа у 
Цркви, која је Тело Христово, а увиђају га они који живе „у Христу“. Изван Цркве, 
Јеванђеље је запечаћена и неразумљива књига.107 Ово се може рећи и за икону. Она 
има мисију у односу на оне ван Цркве, али је њено право разумевање привилегија 
оних који живе светотајинским животом, јер икона ту и тада дејствује. Карактери
стично је да се у Православној Цркви Јеванђеље поставља на Часну Трпезу, на ко
јој оно „свештенодејствује“.108

11. Живот и новинâ иконе као богослужбене речи

Икона припада богослужењу Цркве, заједно са Светим Писмом и светим Тајнама.109 
Она преноси и јавља живу богослужбену светоотачку реч. Не преноси је механич
ки, не чува је на музејски и археолошки начин и не оживљава је помоћу враћања 
у историју. И после много векова од писања богослужбених текстова и сликања 
древних икона, можемо да кажемо једно: неизмењива истина изречена и приказа
на поколењима — и данас је очигледна и савршено јасна. Она и данас постаје наша 
лична истина, а истовремено општа истина Цркве, коју Црква саопштава и даје. То 
саопштавање и давање од стране Цркве јесте изливање силе која преиначује труле
жност у нетрулежност, пропадљивост у непропадљивост.

Док Црква иконом пружа другима записане истине, увек нове а неизмењене, 
она се и сâма преображава њима. Живописом она вернима даје могућност да те ре

105 У том смислу је карактеристично да Орос Седмог (васељенског) сабора, у закључку, „на исту раван ставља 
’Јеванђеље, образ Крста, иконе и свете мошти мученика’. Јеванђеље, Крст и мошти светитеља, међутим, 
немају никаквог односа са културом. Из тога следи да се и икона сматра светим наслеђем, произишлим 
из дубине саборног Предања Цркве.“ Успенский, 567.

106 Успенский, 595.
107 Тако се може казати да „Јеванђеље у суштини јесте ’приватна’ књига. Оно припада Цркви, која, 

опет, има светску мисију“. Гондикакис, 24.
108 Гондикакис, 24.
109 Брија, 190.
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чи прилагоде и да их учине јестивима и питкима за оне којима их пружају. Иконом, 
неизмењива реч Божија изгледа свакога дана другачија и нова. На овај начин, икона 
је, у суштини, јеванђелско дело које обавештава у трену. Она је сажетак Јеванђеља.
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The Liturgical Experience of the Icon,  
The Holy Bible and the texts of the Divine Services

Absract: ��������������������������������������������������������������������������������������� The following text will dwell on the subject of the unique and coincidental ways of ac-
ceptance that is experienced in the messages that the icon and the Holy Bible transfer during 
the Holy Services. The thesis of “what the word is to the hearing, so the icon is to the sight”, will 
be proven.
The general idea that the painted message is experienced and then accepted with emotion is 
standing. However, we also initially experience the words of the Holy Bible and then later in-
terpret them. The image does not only have a didactic role, but also reveals a direct experience 
of the Liturgy. In the Liturgy, the word and image, ( the icon) are experienced together at the 
same time.
The connection between the texts of the Divine Worship and the Holy Bible are undisputed 
and obvious. These passages explain the Holy Bible as do the deeds of the Holy Fathers. Parallel 
to this, we conceive that there is a close connection between the Liturgical texts and the Icon. 
These passages correspond to the Holy Bible as it corresponds with the Icon. The best time and 
place for the usage of the mentioned texts and icons is seen in the Divine Service.  Throughout 
the Holy Liturgy a unity of liturgical words and iconography are detected. The Icon can be read 
just like the Holy Bible except that its contents are received differently. The silent Icon speaks 
the same sermon and announces the Testaments. It coincides with the Holy Bible.




