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Сажетак: Црква никада није престала да води бригу о отпалима од Ње, јер иако су от
пали од Цркве, за њих увјек постоји могућност за повратак у заједницу. О томе свје
доче св. Канони Цркве, који констатују одвајање од заједнице, али истовремено пока
зују и бригу за њих одређујући како могу бити примљени назад у Цркву. Ово питање 
је проблем који се у пракси јавља све чешће животу Цркве, поготово у срединама гдје 
заједно живе многобројни православни, римокатолици, протестанти и многи други 
који себе сматрају Хришћанима. Посебно је значајан дијалог са римокатолицима јер 
је оптерећен многобројним историјским проблемима који су, нарочито за Православ
не, пуни тешких и драматичних искустава. Управо због тога ова тема није ни мало ла
ко решива и изискује велику опрезност и избјегавање брзоплетости. При разматрању 
свих ових питања Православна Црква не треба да се руководи строгошћу судије, већ 
искреним саосјећањем и љубављу и пастирском бригом за спасење свих људи, што и 
јесте мисија Цркве.

Кључне ријечи: повратак, римокатолици, дијалог

Цариградски Сабори 1484 и 1755. године  
Московски Сабор 1667. године

I. Увод
Православна Црква, као чувар Св. Предања, има задатак да непрекидно и непо
колебљиво свједочи Истину, све док Је јеретици и расколници, који не припадају 
Једној, Светој, Саборној и Апостолској Цркви, не прихвате као своје учење. Зато 
није могуће да се неправославни, а поготово они који су по вјери близу Право
славној Цркви, суочавају са мржњом или нетрпељивошћу од стране Православ
них. Питање пријема обраћеника је питање које се у пракси јавља све чешће у 
животу Цркве, поготово у срединама гдје заједно живе многобројни православ
ни, римокатолици, протестанти и многи други који себе сматрају Хришћанима. 
Са овим проблемом Црква треба да се суочава, не само као са канонским про
блемом, него са проблемом цјелокупног Богословља Православне Цркве. Кроз 
сву канонску историју решавања овог питања Црква се са њим увијек суочава
ла са јасном свјешћу очувања канонског поретка и заштите догмата Цркве. То 
суочавање захтјева неподлегање зилотским утицајима и крајностима, као и би
ло каквој мржњи према онима који нису чланови Православне Цркве. Само та
ко може на прави начин да се дође до решења које се тражи, а то је успоставља
ње Истине.

Црква никада није престала да води бригу о отпалима од Ње, јер иако су от
пали од Цркве, за њих увјек постоји могућност за повратак у заједницу. О томе 
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свједоче св. Канони Цркве, који констатују одвајање од заједнице, али истовре
мено показују и бригу за њих одређујући како могу бити примљени назад у Цр
кву. За њих постоји могућност да буду поновно примљени у пуно јединство вје
ре и благодати али је за то неопходно да одбаце свој претходни живот и учење. 
Тиме се они поново налазе на путу спасења. Свједочење вјере није монолог, не
го подразумјева двије стране. Оне који нешто објављују и оне који то слушају, 
тј. свједочење претпоставља разговор, а један плодоносан дијалог подразумје
ва узајамну отвореност обе стране и спремност за разумјевање. У нашем одно
су према њима треба имати братску спремност да им се помогне објашњењима, 
исказивати пажњу према њиховим добрим намјерама, чак и могуће снисхође
ње према њиховим разумљивим недоумицама, које су последица удаљености од 
Цркве.

Одбацујући погрешне ставове и учења који заступају јеретици, Православни 
су призвани да се са љубављу односе према њима. Мјерило љубави и односа према 
јеретицима изражава нам Свети Максим Исповједник ријечима:

„Ја не желим да се јеретици муче, нити се радујем њиховом злу -Боже сачувај- него се 
већма радујем и заједнички веселим њиховом обраћењу. Јер шта може вернима бити 
милије него да виде да се растурена чеда Божија саберу у једно. Ја нисам толико помах
нитао да саветујем да се немилост више цени него човекољубље. Напротив, саветујем 
да треба са пажњом и искуством чинити и творити добро свима људима, и свима би
ти све како је коме потребно. Притом, једино желим и саветујем да јеретицима као је
ретицима не треба помагати на подршку њиховог безумног веровања, него ту треба би
ти оштар и непомирљив. Јер ја не називам љубављу него човекомржњом и отпадањем 
од Божанске љубави кад неко потпомаже јеретичку заблуду, на већу пропаст оних који 
се држе те заблуде“1.

Повратак у Цркву треба започети оним чиме је започело и увек изнова запо
чиње Христово Јеванђеље спасења  — покајањем (Мк.1,1–8). Цјелокупно Предање 
Цркве Христове, нарочито канонско Предање, свједочи да је могућ повратак на
зад у Цркву, свих оних који се из неког разлога налазе ван Ње. Тај повратак, као 
што смо рекли захтјева покајање, одбацивање претходних заблуда у вјери и у жи
воту. Тада Црква њих не посматра као да они „почињу од нуле“2, него код њих на
лази очуване елементе Православља на основу којих се могу примити на један од 
три начина пријема обраћеника који постоје у Цркви. Управо због тога треба да 
се изучавају неправославна учења и предања, посебно у наше вријеме, када је неп
ходно да дијалог буде не само у истини него и у љубави. Њихов повратак значи 
оздрављење, Духом Светим, онога што је оболело, а то оздрављење је могуће једи
но у Цркви, а никако ван Ње. То нам свједоче Свети Канони Православне Цркве 
који имају терапевтичку улогу3.

Црква никада није престала да брине за јеретике јер увјек постоји могућност 
њиховог повратка у Њено окриље. Зато је један од најважнијих задатака савременог 
Богословља да изложи Канонску традицију Цркве која се тиче пријема обраћени
ка, да би лакше и јасније одговорила на све изазове које њихов повратак собом но
си. Посебно је значајан дијалог са римокатолицима јер је оптерећен многобројним 
историјским проблемима који су, нарочито за Православне, пуни тешких и драма

1 PG 91, 465
2 Еп. Атанасије (Јевтић), Свештени Канони Цркве, стр. 17, Београд 2005.
3 О терапевтичкој улози канона видјети, Γεωργίου Καψάνη, Η ποιμαντική διακονία κατά τους ιερούς κα­

νόνας, εκδ. Άθως, Αθήνα 2003 и Γεωργίου Γκαβαρδίνα, Ἡ Πενθέκτη Οἰκουμενική Σύνοδος καί το νομοθετικόν 
της ἔργο, Κατερίνη 1998.
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тичних искустава. Управо због тога ова тема није ни мало лако решива и изискује 
велику опрезност и избјегавање брзоплетости.

II. Велики раскол 1054  — Нова стварност 
Велики раскол 1054. створио је једну велику провалију између цркава, која у одре
ђеном временском периоду постаје још дубља. Агресиван однос Запада према Ис
току временом је отежао и оптеретио здрав дијалог који би водио ка исправљању 
трагичног догађаја одвајања Западне Цркве од Источне. Црква на Западу је време
ном усвојила нека јеретичка учења па је због тога Православна Црква била дужна 
да формулише правила о томе како поступати према Римскoj цркви. Јавило се пи
тање да ли се према њима треба односити као према расколницима или као према 
јеретицима, и још уз то, по ком обичају треба примати Латинe који су желели да се 
врате у заједницу са Православном Црквом. Међутим, Πравославна Црква за ре
шење овога питања није донијела ниједну општу одлуку, него се то питање решава 
у свакој Помјесној Цркви посебно4.

Доношене су одређене одлуке које су се тицале одређеног времена и посебних 
случајева. У прва четири века после одељивања јавила су се разилажења у пракси 
присаједињавања Латина Православљу  — примани су и по првом, и другом и тре
ћем чину. Пракса је варирала у зависности од времена и околности. Римокатолици 
углавном нису крштавани приликом пријема, мада је било и случајева прекрштава
ња, али, такви случајеви су само лична решења појединих свештеника и епископа5.

Патријарх Цариградски Михајло Керуларије осудио је латинско Крштење6. Би
ло је и све више оних који су сматрали да их треба крштавати приликом примања 
у Цркву. 

1193. год. Теодор Валсамон, познати канониста и Патријарх Антиохијски, у од
говору на питање Александријског Патријарха Марка, пише да се Латини приче
шчују само ако одбаце своје догмате и прихвате Православно учење, зато што су 
дуго времена били одвојени од заједнице7.

III. Цариградски сабори 1484 и 1755. године
Пракса крштавања римокатолика је нарочито учестала после Крсташких ратова 
и освајања Цариграда 1204. год. од стране Крсташа (као и унијатске пропаганде 
и двије лажне Уније, Лионске 1274. и Флорентинске 1439). Патријарх Цариградски 
Герман II 1222. године у једној писаној расправи спомиње три типа Крштења која 
се обављају на Западу: прво је изворно, оно које Правослана Црква признаје (тро
кратним погружењем), друго је једнократним погружењем и треће обливањем и 
кропљењем. Ово последње он сматра веома спорним. 

4 Па се чак дешава и то да у окриљу једне Помјесне Цркве решавање овога питања доживљава моди
фикације. Протојереј Николај Афанасијев, Ступање у Цркву, Епархија Жичка, Краљево 2008, стр. 190. 

5 „како се види из 4. канона Латеранског сабора“, Γεωργιάδου Δημητρίου, Τό βάπτισμα τῶν αἱρετικῶν, 
Ν.Σιών 19 (1924), стр. 174. 

 Неки извори из 11. вјека, а посебно они извори прије Првог Крсташког рата, свједоче о заједничком 
причешћивању Православних и Латина и после Великог раскола. Познати су случајеви поклоничких 
посјета православних монаха римским и западним светињама, али и латинских монаха светињама Ис
тока а посебно Јерусалиму. Као и њихова учешћа на св. Литургијама, Γιάγκου, Θ.Ξ, Κανόνες καί λατρεία, 
Θεσσαλονίκη 2006, стр. 431.

6 PG 104, 744. Оптужба за прекрштавање Латина била је већ изречена од стране кардинала Хумбер
та, PG 120, 744 A.

7 ΡΠΣ τ. Δ, стр. 460.
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Цариградски Сабор 1484. године утврдио је посебан чин пријема8 за Латине, 
који за њих предвиђа Миропомазање, уз претходно одрицање од заблуда и писме
но исповједање вјере (λιβέλλον)9. Касније је та пракса била примењена и на Про
тестанате. Овај Сабор упркос свим проблемима које је Православна Црква трпи
ла од Латина (Уније, Крсташи...), одлучује да они не треба да буду поново крштени 
када се обраћају у Цркву. Мада постоји мишљење да је овакво решење плод же
ље да се избјегне погоршање односа са Западом. Црква не одобрава неканонску 
праксу једнократног погружавања, али ипак прихвата римокатоличко Крштење 
по икономији10. Да би били примљени назад у Православну Цркву неопходно је 
одрицање заблуда, исповједање Православне вјере и обећање вјерности Право
славној вјери до краја живота. Πο овом чину обраћеник прво даје писмено испо
вејдање Православне вјере (Λίββελος), након чега се прима у ред оглашених Пра
вославне Цркве, затим бива миропомазан и почиње чин пријема. Овим чином, 
кроз питања архијереја Православне Цркве, одбацује латинске заблуде предајући 
их анатеми, што је потврда држања канонског предања Цркве по питању пријема 
јеретика обраћеника у Цркву.

Ипак, ова пракса није одмах била прихваћена као решење питања начина прије
ма римокатоличких обраћеника у Православну Цркву, вјероватно под утицајем оних 
који су сматрали да је поновно крштавање римокатоличких обраћеника неопходно.

Услед нових околности, односно као реакција на дјеловање латинских мисио
нара на Истоку, Цариградски Сабор 1755. године доноси одлуку о крштавању ри
мокатолика, коју су потписали Цариградски Патријарх Кирило V, Александријски 
Патријарх Матеј и Партеније Јерусалимски.11 Наиме, Цариградски патријарх Ки
рило V је већ и пре овога сабора примао Латине крштавајући их. То га је довело 
у сукоб са појединим епископима али и са Латинима који су живјели у Царигра
ду. Као конкретан повод за сазивање сабора је послужио раскол који су латински 
мисионари проузроковали у Сирији. Он сазива Сабор 1755. године, који је одлу
чио да се морају крстити латински обраћеници који желе да приступе Православ
ној Цркви.

Орос овога Сабора, пошто говори, у првом дијелу о значају св. тајне Крштења, 
поставља питање приликом пријема јеретика у Цркву: 

„да ли су њихова крштења прихватљива, будући да су спровођена у супротности са Пре
дањем светих Апостола и Отаца, и у супротности са обичајима и заповјестима саборне и 
апостолске Цркве? Због тога оне који нам дођу сматрамо несветима и некрштенима“, па 
се каже даље у наставку овог саопштења, „у овоме следујемо нашем Господу Исусу Хри
сту који је заповједио својим ученицима да крсте у име Оца и Сина и Духа Светога, сле

8 Тај чин под насловом: Аколутија (Последовање) примања Латина у Православну Цркву. Издао Све­
ти и Велики Сабор за оне који се враћају из латинске јереси у Православну и Саборну Цариградску Цр­
кву а и у три најсветије Патријаршије Истока, односно Александријску, Антиохијску и Јерусалимску, 
погледати у ΡΠΣ τ. Ε, стр. 143–147, као и код Ι. Καρμίρη, Τά�������������������������������������������� �������������������������������������������δογματικά���������������������������������� ���������������������������������καί������������������������������ �����������������������������συμβολικά�������������������� �������������������μνημεῖα������������ �����������τῆς�������� �������Ὀρθοδό­
ξου Καθολικῆς Ἐκκλησίας, τομ. II, 987–991. О настанку овога чина видјети: John H. Erickson, The Reception 
of Non-Orthodox into the Orthodox Chusch, St. Vladimirst 41 (1997), стр. 8.

9 „само миропомазањем обраћенике у Православље Латине подношећи писмено исповедање вјере и 
одбацивање страних догмата вјере и Латинских обичаја“, Γερμανοῦ Αἴνου, Περί του κύρους του βαπτίσμα­
τος τῶν αιρετικῶν, Ορθοδοξία 27 (1952), стр. 306.

10 Георгије Драгаш, Начин примања римокатоличких обраћеника у Православну Цркву, Каленић-Кра
гујевац 2008, стр. 248.

11„овај поредак, настао од притиска народа, јасно је да је имаo у виду не само Латине, него и проте
станте, чији мисионари нису оклевали да прекрштавају Православне“, Χρυσοστόμου Παπαδοπούλου, 
Περί τοῦ βαπτίσματος τῶν ἑτεροδόξων, Ε. Φάρος 14 (1915), стр. 481.
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дујемо светим Апостолима и следујемо Другом и Петошестом Светом Васељенском Са
бору који нам говоре да треба да примамо у Православље као некрштене оне који нису 
били крштени трикратним погружењем и израњањем и да приликом сваког израњања 
није гласно изговорено име једне од божанских Ипостаси, већ су били крштени на не
ки други начин“.

Иако се у самој одлуци не спомињу римокатолици, из садржаја се види да се 
односи на њих. Јасно се каже да се не прихвата Крштење које није обављено тро
струким погружењем и израњањем, и да приликом сваког израњања треба да буде 
изговорено име једне од божанских Ипостаси12. Римокатолици су у то вријеме кр
штавали једним погружењем у воду или обливањем. Такву праксу крштавања осу
дио је и Цариградски Патријарх Калист 1335. год.

Са формалне тачке гледишта ова одлука има основу јер канони прописују да 
се Крштење мора обављати тако што се онај који се крштава три пута погњурује у 
воду у Име Свете Тројице. Такође, осуђују Крштење једним погружењем или у смрт 
Господњу, као што су то чинили неки јеретици у првим вјековима. Еп. Никодим 
Милаш каже да Црква није никада осудила крштење обављено обливањем, него га 
је допуштала да се обавља у вендредним околностима, и да Црква сматра да такво 
крштење није супротно апостолском предању13. 

Али и поред ове Саборске одлуке, ипак се пракса крштавања Латина који пре
лазе у Православље није одржала и раширила по свим Православним помјесним 
Црквама, јер је нису сматрали као обавезну, посебно због тога што овакво схва
тање нема утемељење у канонском предању Цркве14. Иако је одлука овога Сабора 
резултат дугих и живих расправа питање је да ли је патријарх Кирило сазвао овај 
сабор и да ли је донесена оваква одлука, због ширења уније или због личне осве
те Кирилове због збацивања са трона, у којем су одређену улогу имали и Латини15.

Ипак, Макарије Анкирски на крају 14. вјека каже да римокатоличке обраћени
ке треба примати према 7. канону Другог Васељенског сабора, кроз Миропомаза
ње16. Теодор Валсамон тумачећи 7. канон Другог Васељенског Сабора каже да сви 
који су крштени једним погружењем треба опет да се крсте17, док Димитрије Хома
тијан (Архиепископ Охридски 1216–1234) свједочи да су многи критиковали Валса
мона као превише ригорозног у решавању овога питања18. 

12 Георгије Драгаш, Начин примања римокатоличких обраћеника у Православну Цркву, Каленић-Кра
гујевац 2008, стр. 252.

 Римокатолици су у то вријеме крштавали једним погружењем у воду, а не троструким. Такав начин 
крштавања на Западу је послужио као догматска основа за Православне да их осуде прво као раскол
нике па потом као јеретике. Римокатоличко Крштење обухватало је и запечаћивање пљувачком, и ста
вљање соли у уста онога који се крштавао, што је такође осуђивано од стране Православне Цркве. Па
тријаршијско и Саборно писмо из 1875. свједочи да је Патријарх Керуларије крштавао Латине и пре 
Раскола. Видјети у Георгије Драгаш, Начин примања римокатоличких обраћеника у Православну Цр­
кву, Каленић-Крагујевац 2008, стр. 256. 

 Petar L Huiller каже да су у Цариграду, у 14 вјеку, Латини примани „нормално“ без прекрштавања, са
мо уз потписивање писменог исповједања вјере. О томе да ли је било укључено и Миропомазање није 
дао категоричан одговор. Видјети Peter L Huiller, The Reception of Roman Catholics Into Orthodoxy: Histo­
rical Variations and Norms, St. Vladimir, s Theological Quarterly 24 (1980), σ. 78. 

13 Еп. Никодим Милаш, Православно Црквено Право, стр. 592.
14 „Овај Орос је резултат дугих и живих расправа, погоршаних и мјешањем народа“, Ι. Καρμίρη, Πως 

δει δέχεσθαι τους προσιόντας τη ορθοδοξία ετεροδόξους, стр. 229, Θεολογία 25 (1954).
15 Γιάγκου, Θ.Ξ., Κανόνες καί λατρεία, Θεσσαλονίκη 2006, стр. 435.
16 Георгије Драгаш, Начин примања римокатоличких обраћеника у Православну Цркву, Каленић-Кра

гујевац 2008, стр. 242–243.
17 ΡΠΣ ,τ. Β, стр. 191.
18 PG 119, 956–960 A
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Занимљиво је да св. Никодим Агиорит, приликом тумачења 47. Апостолског 
канона, када примјењује акривију у примању Латина, не спомиње овај Сабор ни 
патријарха Кирила.

Различит начин примања римокатолика показивао је сложеност овог веома 
важног питања19. Понекад се одступало од тог правила, често због неких нецркве
них догађаја, али су то били само појединачни изузеци20. Међутим, Посланица Ис
точних Патријараха из 1848. године указује на то какав би требало да буде однос 
Православних према обраћеницима, односно старање за њихово спасење21. 

Међутим, различит приступ решавању овога питања и даље је био присутан. 
Тако је донесена одлука 1875. год. по којој се начин пријема обраћеника из римо
католицизма оставља на слободно расуђивање локалним епископима22. Али, опет 
су потоњи сабори (1878–1888) одлучивали о потреби прекрштавања римокатоли
ка, што је допринјело да се настави са различитим праксама до данашњег дана. Као 
примјер различитих начина примјене икономије јесте случај епископа Макарија 
Амидског 1876. год, који је поново крштен и поново рукоположен а његови вјер
ници нису крштавани, него су примљени без крштења23. Синод Грчке Цркве 1903. 
год. савјетује свештеника грчке заједнице у Њујорку да захтјева крштавање римо
католика, док је 1932 год. само потребно исповједање Православне вјере и Миро
помазање24.

IV. Московски сабор 1667
Пракса примања римокатоличких обраћеника у Православље варирала је и у Ру
сији. Све до Московског Сабора 1441. године римокатолици су примани Миропо
мазањем. Овај Сабор је, заправо, био реакција на Флорентинску унију, те је одре
дио крштавање римокатолика приликом пријема у Православну Цркву. Притом, 
ни клирици нису примани у чиновима, што је држано све до 1667. године. Ту исту 
одлуку је потврдио и Сабор сазван у Москви 1620. год, установивши примање ка
толика и унијата у Православну Цркву кроз Крштење25. Та пракса је укинута 1718. 

19 Погледати многобројна свједочанства у Χρυσοστόμου Παπαδοπούλου, Περί τοῦ βαπτίσματος τῶν ἑτε­
ροδόξων, Ε.Φάρος 14 (1915), стр. 481/2. Посебно значајно дјело за овај период јесте Κανονικόν Χριστοφόρου 
Προδρομίτη, које је поново угледало свјетлост дана захваљујући труду проф. Јангуа. Наиме, овај збор
ник канона, чији је аутор светогорски монах Христофор Продромитис, први пут објављен 1800. годи
не, веома је важан као свједочанство да је Црква озбиљно приступала теми примања обраћеника у Цр
кву. Једно посебно поглавље говори о јеретичким рукоположењима. Овај зборник канона је коришћен 
за изучавање канона упоредо са Пидалионом св. Никодима Агиорита, али због појаве Синтагме Рали-
Потли, није више био у центру пажње.

20 Тако је Патријарх Герман 1844. крштењем примио два римокатоличка свештеника, док је шеснаест 
година касније у доба Цариградског Патријарха Јоакима II, Миропомазањем и писменим исповједа
њем вјере примљено педесет хиљада римокатолика. Видјети у Георгије Драгаш, Начин примања римо­
католичких обраћеника у Православну Цркву, Каленић-Крагујевац 2008, стр. 255.

21 Ι. Καρμίρη, Τά δογματικά καί συμβολικά μνημεία τῆς Ὀρθόδοξου Καθολικῆς Ἐκκλησίας, τομ. II, Αθήναι 
1953, стр. 902.

22 Погледати одлуку Сабора код Ἀγαθαγγέλου, Χαλκηδόνος, Ὑπόμνημα περί τοῦ κύρους τοῦ βαπτίσματος 
τῶν αἱρετικῶν καί τῶν σχισματικῶν, Ὀρθοδοξία 6 (1931)

„Чак и док је подјела између два дијела Хришћанског свијета била у постепеном развоју, није било пра
ве сагласности на Истоку како да се схвате оптужбе са Запада, док су неслагања у учењу нераскидиво 
била везана са друштвеним и политичким сукобом“, Peter L Huiller, The Reception of Roman Catholics In­
to Orthodoxy: Historical Variations and Norms, SVTQ 24 (1980), σ. 76.

23 Peter L Huiller, The Reception of Roman Catholics Into Orthodoxy: Historical Variations and Norms, SVTQ 
24 (1980), σ. 81.

24 Χριστοφιλοπούλου, Ἀ, Ἡ εἰς τήν Ὀρθοδοξίαν προσέλευσις τῶν ἀλλοθρήσκων καί ἑτεροδόξων, Θεολογία 
27 (1956), σ. 201.

25„Ове одлуке су засноване на акривији старих канона али такође и због агресије римокатоличких вр
хова према Православљу, што је појачало став да су римокатолици јеретици. Заиста је таква била ла
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год, и од тада су примани кроз Миропомазање, што значи да им се Крштење при
знаје као валидно, а Миропомазање не.

Међутим, Велики Московски Сабор, 1667. године, који је поништио одлуку о 
крштавању римокатолика из 1620; одређује да се римокатолици примају у Право
славље без Крштења, док су они римокатолици који нису Миропомазани, прима
ју кроз Миропомазање. А они који су примили Св. Тајну Миропомазања, примани 
су кроз Покајање26. Одлука овога Сабора уствари је плод жеље Патријарха Никона 
(1652–1666) да уреди руски литрургијски и дисциплински поредак који би био у је
динству са поретком у осталим православним Црквама, и она остаје као правило у 
Руској Цркви „за сва времена“27. Данас се у Руској Цркви присаједињење отпалих 
од Православне Цркве обавља два пута годишње: на Лазареву суботу и 19. новем
бра на дан преподобног Варлаама. Обраћеници пролазе припремни период током 
којег се поучавају у вјери, док сам чин присаједињења обавља епископ. Овај чин се 
састоји из одрицања од заблуда и исповједања Православне вјере, онда се обавља 
исповјест и потом епископ чита разрешну молитву. Овај чин се спроводи пред Ли
тургију да би се обраћеници могли причестити28.

Значајно мјесто за нашу тему има и окружна посланица Патријарха Цариград
ског Јоакима Трећег, 30. октобра 1903 год. Он у овој посланици упућеној епископи
ма у Македонији и Тракији савјетује да са попустљивошћу приступају решавању 
питања пријема обраћеника. Ово писмо се завршава изјавом наде да ће Право
славна Црква једног дана уредити јединствен начин примања римокатолика. 

Када говори о пракси крштавања римокатолика, у схолији на седми канон Дру
гог В. Сабора, еп. Никодим (Милаш) каже да се по пракси грчке Цркве римока
толици крштавају приликом ступања у Православну Цркву и наглашава да је то 
практика искључиво грчке Цркве а код Срба и Руса примају се без крштавања29. Док 
званично није 1932. год. Свети Синод Грчке Цркве објавио Чин пријема Латина у 
Православље који је саставио Архиепископ Атински Хрисостомос Пападопулос30.

Постојање различитих чинова пријема обраћеника (кроз Крштење, кроз Миро
помазање, кроз Покајање) указује на то да Православна Црква према неправослав
ним конфесијама има различит став. Критеријум којим се неко сврстава у одређену 
групу за пријем, јесте степен сачуваности вере и устројења Цркве. Али, успоствља
јући различите чинове, Православна Црква не износи суд о мери сачуваности и по
вређености благодатног живота у неправослављу. То је део Промисла и суда Божијег.

Да би били примљени назад у Православну Цркву неопходно је одрицање за
блуда, исповједање Православне вјере и обећање вјерности Православној вјери и 
Цркви до краја живота. 

тинска агресија према Православљу да су Руси веровали да су Латини потпуно покварени јеретици или 
чак атеисти“, Георгије Драгаш, наведено дјело, 258. стр. 

 Епископ Peter L Huiller сматра да је ова одлука мотивисана неисправношћу латинског крштења, а и 
јересју која је повезана са тим. Оно што по његовом мишљењу не треба заборавити, то је политичко-
психолошка позадина одлуке. Наиме, Русија је изашла из периода познатог као „смутноје времја“, ко
је је обиљежио покушај Пољака за ширење Римокатолицизма у Русији, видјети Peter L Huiller, The Re­
ception of Roman Catholics Into Orthodoxy: Historical Variations and Norms, SVTQ 24 (1980), стр. 78–79.

26 „кроз миропомазање пријем чини од 13. вј. и српска Црква“, Ι. Κοτσώνη, Περί της επικοινωνίας μετά 
των ετεροδόξων, 1957, стр. 121, ф. н. 262.

27 Peter L Huiller, The Reception of Roman Catholics Into Orthodoxy: Historical Variations and Norms, SVTQ 
24 (1980), стр. 79.

28 Светигора, часопис Митрополије Цетињске, јануар 2009, стр. 53.
29 Еп. Никодим (Милаш), наведено дјело, 278. стр, ф. н. 186.
30 Ι. Καρμίρη, Πως δει δέχεσθαι τους προσιόντας τη ορθοδοξία ετεροδόξους, σ. 231, Θεολογία 25 (1954), тако

ђе и Ι. Κοτσώνη, Περί της επικοινωνίας μετά των ετεροδόξων, 1957, стр. 125. 
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V. Епилог  
Цјелокупно учење Цркве, цјелокпупна канонска традиција, апостолско и светоо
тачко учење свједоче нам да ван Цркве нема спасења, јер нема Христа Спаситеља у 
коме и јесте спасење. Кроз сву историју човјек неуморно тражи Истину, тражи спа
сење. Оваплоћењем Христовим та Истина постаје видљива људима, а кроз Христо
ву потврду да је он циљ онога чему теже сви народи кроз сва времена, то трагање 
достиже свој крај31. Зато је једини пут који јеретике и расколнике води у Цркву је
сте пут покајања. 

Црква се не бави питањем раскола и јереси и Тајни које се код њих врше, све до 
момента док они, покајавши се за своје преступе, не изразе жељу да се врате у Цр
кву, или како нам говоре Оци Цркве Другог Васељенског Сабора, да постану „удео 
спасаваних“.

Успјех мисије Цркве у свијету је нераскидиво везан са чистотом живота кли
ра и народа, који ако је у неслагању са учењем Цркве, изазива саблазан и даје ле
гитимитет свима онима који су против Цркве. Зато и не чуди што Оци кроз ка
нонску традицију утичу на клир и народ да буду примјер у понашању и раду. Јер, 
по рјечима о. Георгија Флоровског, постоји много веза које још нису прекинуте, а 
„којима се расколи још увјек држе у неком јединству са Црквом“, па додаје да
ље да сва наша „пажња и сва наша воља мора бити сабрана и усмерена на укла
њање упорности раздора“32. Различитост пракси по питању пријема обраћеника 
може да буде камен саблазни за оне који не разумеју комплексност овога пробле
ма који обухвата и историјске податке али и несагласности које су се јављале у за
једничком дијалогу.

При разматрању свих ових питања Православна Црква не треба да се руко
води строгошћу судије, већ искреним саосјећањем и љубављу и пастирском бри
гом за спасење свих људи, што и јесте мисија Цркве. Ο томе најбоље свједоче ри
јечи св. Нектарија Егинског када каже да ни погрешно вјеровање неправославних 
не може измјенити осјећај љубави према њима, јер је могуће да се љубављу неко 
привуче у Цркву. И, додаје даље, да епископ који не воли и који се не брине за не
православне, нема љубави и да служи као епископ из лажне ревности33. Али, исто
времено је потребна опрезност и уздржаност, да не би била нарушена чистота Пра
вославне вјере. 

Дакле, пријем римокатолика кроз Крштење или Миропомазање одређивао се 
примјеном акривије или икономије у канонима Цркве, али се и мењао под ути
цајем историјских околности у односима између православних и римокатолика. 
Иако је дуги период раздвојености оптерећен многим неслагањима у богословљу, 
као и већ поменутим историјским догађајима, створио неповјерење, неслагање и 
одбојност па понекад и потпуно одбацивање свега што долази од римокатоличке 
стране, потребно је бити свјестан канонске традиције Православне Цркве у одно
су према римокатолицима и тога се држати у дијалогу са њима. То смо и покуша
ли да изнесемо у овом раду.

31 Јн. 14, 6
32 Као потврду ових својих речи, а што је у ствари и јасан знак како треба Црква да се односи према 

обраћеницима, о. Георгије Флоровски наводи ријечи св. Григорија Богослова: „Ми не тежимо победи, 
већ повратку наше браће, чија нас одвојеност од нас болно растрзава“. О. Георгије Флоровски, Границе 
Цркве, Библиотека-Образ Светачки, Београд 2005, стр. 508.

33 Μάθημα Ποιμαντικής, Αθήνα 1972, стр. 210–211.
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Manner of accepting the Catholics into the Orthodox Church 

Church council at Constantinople in 1484 and 1755  
Church council at Moscow 1667

Summary: The Orthodox Church has never stopped caring for its fallen members because the
re is always hope and possibility for their return to the community. Testimony of such a care we 
find in Church canons which clearly declare their present separation from the community but 
at the same time give directions how those people can be accepted back in Church. 
This question is a problem that is becoming very common in Church everyday life, especially 
in a milieu of many different confessions: Orthodox, Catholic, Protestant and many other com
munities that declare themselves as Christian.
Dialog with the Catholics is of great importance although it has got problematic historical in
heritance, especially for the Orthodox, full of diffi cult and dramatic experience. Therefore the 
problem is not easy at all and it takes great matter of caution and avoiding rashness in order 
to be solved. 
In dealing with all these matters, the Orthodox Church must not be a severe judge. On the con
trary, it should show sincere compassion, love and pastor concern for the salvation of all peo
ple, which in fact is the Church mission.  

  




